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O presente trabalho propde-se compreender a nogado de “ser-para-a-morte” no
ambito da ontologia fundamental de Martin Heidegger, tal como aparece em Ser e
tempo (1927). Considerada um marco historico, de teor decisivo e fruto da filosofia
contemporanea, Ser e tempo apresenta o projeto heideggeriano de uma ontologia
fundamental que, tendo como alicerce o método fenomenoldgico e a hermenéutica
da facticidade, deveria perguntar pelo modo de ser do ente capaz de colocar a
questao ontoldgica sobre o ser, o Dasein (ser-ai). A obra é dividida em duas partes,
que constituem em geral a descrigdo, analise e estruturagdo da concepg¢do de
Dasein e de sua temporalidade finita. Enquanto ser-no-mundo, o compreender do
Dasein é o mesmo que encontrar-se aberto em diregdo a possibilidades, ou seja,
como Heidegger indica no § 32 de Ser e tempo, esse ser para possibilidades em
compreendendo € um poder-ser que repercute sobre o Dasein as possibilidades
enquanto aberturas. E isto, como sera discutido, assinala a “fissura” que constitui a
finitude do Dasein: de um lado, estdo as possibilidades Onticas de seu ser-no-mundo
e, de outro, a possibilidade ontoldégica de n&o-poder-mais-estar-ai. A ontologia
fundamental direciona o pensamento sobre a “questdo do ser”, a Seinsfrage, pela
via da facticidade e da temporalidade do Dasein. E a partir da analise 6ntica dos
modos de ser da existéncia, que implica numa desconstrucdo da metafisica
tradicional, que surge a possibilidade da compreensdao, no Dasein, do carater
originario da finitude da vida. Este trabalho buscara tratar dessa originariedade da
finitude do Dasein, e dividir-se-a em trés momentos. Num primeiro momento,
discutiremos o sentido da retomada explicita da questdo do ser, bem como a
estrutura formal dessa questdo, no horizonte da ontologia fundamental. Em um
segundo momento, sera realizada uma abordagem da analitica existencial. A
designacao do ente que de cada vez n6s mesmos somos como Dasein, traduz-se
numa tendéncia deste ente para, no modo como € de inicio e quase sempre,
dispersar-se na sua relagao cotidiana com as coisas com que lida no mundo. Assim,
as relacdes referenciais se caracterizam por estar sempre em funcédo de algo ou
alguém e, como se |&€ em Ser e tempo, ao sujeito desta cotidianidade dispersa
chama Heidegger “das Man” (“a gente”). No § 27 da referida obra, a resposta a
questao acerca de “quem” & o Dasein € indeterminada, pois o si-mesmo do Dasein
cotidiano é a propria gente, que distinguimos do si-mesmo que se capta
propriamente. No ultimo momento, se tentara esclarecer a determinagdo ontologica
do Dasein como ser-para-a-morte. De acordo com Heidegger, € a disposi¢céo
fundamental da angustia que libera o Dasein para a liberdade de se assumir e
escolher a si mesmo, revelando sua possibilidade mais propria: a morte. Esta
analise traz a tona duas determinagdes essenciais. Por um lado, constituido como
facticamente lancado num mundo, constituido pela finitude propria desse estar-
langado, o Dasein €, enquanto ser-no-mundo, um ser-para-a-morte. Por outro lado,
constituido pela negatividade da finitude do ser-para-a-morte, ele €, no seu ser-
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fundamento de uma “nulidade” (Nichtgkeit), caracterizado por um ser-culpado
fundamental.
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1. A questao sobre o sentido do ser e o Dasein como ser-no-mundo

Desde a tradicédo filosofica ocidental, a questédo do ser (Seinsfrage), mostra-se
como fundamental e primaria para investigacdo. Em Ser e Tempo, obra de 1927,
Heidegger evoca essa questdo para uma investigagdo do sentido do ser, alegando
que a historicidade filoséfica reduziu a questdo do ser como questao indefinivel ou
de resposta universal. Retomar a questdo do ser, é voltar-se ao privilégio de

questionar e conduzir-se em investigagdo de um significado apreensivel.

O Dasein (ser-ai) enquanto ente torna-se privilegiado por poder compreender
o ser, por partir de si o fato de que, em seu modo de ser no mundo, possui uma
compreensao de ser da qual se deve iniciar a resposta da questao do sentido do ser.
Investigar o ser do ente requer a compreens&o do conceito éntico (relativo ao ente) e
do conceito ontologico (relativo ao ser), que quando compreendidos permitem
esclarecer a ontologia fundamental. A compreensdo “pré-ontolégica” que nos é
intrinseca e pressuposta, de inicio, de significar a tematica do ser, depende da
ontologia fundamental enquanto interpretacdo. A fenomenologia compete e
encaminha-se como ontologia fundamental, a propria experiéncia de investigacao,
de perceber a estruturagdo cotidiana que constitui o Dasein. A manifestacdo do
Dasein enquanto ser-no-mundo designa uma analitica existencial, que &
perspectivada no liame entre fenomenologia e hermenéutica, possibilitando perceber
as coisas mesmas sob interpretagdo compreensiva. A disposi¢cao da fenomenologia
€: “deixar e fazer ver por si mesmo aquilo que se mostra, tal como se mostra a partir
de si mesmo,” Imergido na existéncia, o Dasein se mostra como um ser-no-mundo
participante da vivéncia de mundo, que ndo se limita a representar a temporalidade
representacional, mas, de encontrar-se langado na sua prépria facticidade.

A analise do ser-no-mundo reflete na existéncia a unicidade que permeia a
estrutura ontolégica fundamental do Dasein, como ser-no-mundo, que significa, em
Ser e Tempo, estar habitando, estar se demorando ai, no mundo, no mundo que eu
mesmo abro e projeto. S6 o Dasein ek-siste, isto é, so ele é capaz de transcender,
de ultrapassar a si mesmo, de ser o que ele projeta ser, de ser o seu poder-ser, no
modo de ser fundamento de ser-no-mundo. O Dasein é facticamente um ser langado

ao mundo, um ja-ser-junto-ao-mundo no dmbito da cotidianidade, ou seja, o Dasein

> HEIDEGGER, M. Ser e tempo. 2. ed. Tradugio de Marcia S C. Schuback. Petropolis: Vozes, 2006. p. 74.



€, de inicio e na maioria das vezes, a partir do que se ocupa, no mundo do
impessoal (das Man), conduzido pelo falatorio, pela publicidade ao ser-como-todo-
mundo. E esse é o seu modo de ser mais caracteristico de se relacionar com o ente
que esta mais préximo, o Dasein é, assim, um ser-junto-com-outros. Nesse sentido,
o Dasein viabiliza a mundanidade. As coisas do mundo e os objetos compde as
categorias, nas quais o Dasein opera enquanto existe um todo que traz em si
mesmo as partes que significam e emergem no ato mesmo de lidar com os
instrumentos, enquanto ligacdo entre o mundo e os instrumentos, revelando uma
significancia em que: “a manualidade e o carater de instrumento definem o modo de
ser dos entes no mundo.”* O mundo ao qual o Dasein habita com outros entes,
fundamenta o carater social da existéncia. A estrutura de significado na qual nos
deparamos da-nos o mundo e a existéncia dos outros a anteriori de qualquer
pronunciacdo de duvida sobre a sua concretude. Deste modo, a descoberta de
significado € o trazer de um contexto mundano do nosso ser-no-mundo até a luz e,
implicitamente — sendo explicitamente — comunica-lo aos outros, pois vos implica tu
que estas comigo num mundo. Enquanto ser interpretativo, o Dasein esta sempre
envolvido com a linguagem e a comunicagdo. Segue-se que o Dasein &,
inerentemente, um ser social. Nao importa qual a sua contextura situacional, o

Dasein permanece enraizado num mundo comum de significados.

Esta natureza social do Dasein, na analise de Thiele, pode ser, sucintamente,
inferida pela ontologia heideggeriana. Ocupado, em termos interpretativos, com a
sua prépria capacidade de ser, o Dasein esta, ja e necessariamente, ocupado com o
seu mundo. Contudo, este mundo € povoado. Como tal, na sua ocupagdo mundana,
0 ser humano ocupa-se com os outros: o0 mundo do Dasein € um com-o-mundo
(Mitwelt). Ser-em é ser-com-os-outros. Ainda no viés de Thiele, Heidegger nega, em
oposigao aos ditames do individualismo metodologico, que o Dasein exista, antes de
tudo, como um individuo solitario que, depois, atravessa o abismo entre ele e os
outros, através do envolvimento social. Ser-com é primordial. Heidegger responde
ao dilema metafisico, do sujeito isolado que procura o acesso comunicativo e moral
aos outros seres, da mesma maneira que responde ao dilema do sujeito isolado que

procura o acesso epistemologico a um mundo externo. Ele nega as pressuposigdes
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atomistas.® Isto quer dizer que ndo existe algo como o meu mundo, se isto for
tomado como alguma esfera privada de experiéncia e significado, que €& auto-
suficiente e inteligivel por si mesma. O Dasein nao pode ser visto como o sujeito que
se encontra fechado dentro de si mesmo e que, por ora, tem o dever de criar
empatia com um outro sujeito. A constituicdo fundamental do Dasein reside no ser-
em e no ser-com. Assim, a titulo de exemplo, poder-se-a afirmar que a empatia,
como uma categoria 6ntica — relativa as possibilidades concretas do Dasein —, torna-
se viavel s6 na base da estrutura ontolégica do ser-com. Ser compreensivo
(empatico) é prolongar um eu ja enraizado num mundo social, pois isto € uma
maneira possivel (ao lado do egoismo) em que o Dasein pode experienciar distintos
modos de ser-com-os-outros no mundo partilhavel. Em linhas gerais, como muito
bem atenta Dreyfus, “tanto Husserl como Sartre seguem Descartes ao comegarem
com o meu mundo para, depois, tentarem fundamentar como € que um ser isolado
pode conferir significado a outras mentes e ao partilhado mundo intersubjetivo.” E
complementa nas seguintes palavras, “Heidegger, pelo contrario, pensa que este
pertence a ideia de um mundo que é partilhavel, portanto, o mundo é sempre

anterior ao meu mundo.”’

A atividade diaria, na interpretagcdo fenomenologica, revela a cotidianidade
posta no estado preliminar de Dasein, enquanto existéncia caracterizada por uma
“orientagéo pratica”. Esta existéncia cotidiana € abordada por Heidegger como “das
Man” (“a gente”), que € a totalidade como parametro da significancia, é a condugéo
cotidiana que por normas andnimas faz-se presente no estar no mundo. O Dasein
em cotidianidade é ser-no-mundo, encontra-se sendo em um mundo publico, a
experiéncia cotidiana do ser para outros, entre outros. Este estar entre outros revela
que na estrutura do modo de ser do ser-no-mundo estabelece-se a ocupacgao e a
solicitude, enquanto ocupado em ser rotina, enquanto solicito ao cuidado,
designando a estrutura do cuidado. Heidegger identifica a estrutura do cuidado como
4...] o ser do Dasein diz anteceder-a-si-mesmo-no-ja-ser-em-(no mundo)-como-ser-
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junto-a (os entes que vém ao encontro dentro do mundo).”™ O Dasein em termos de
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tempo, pode ser analisado sob a O¢ptica de trés aspectos, como bem analisou
Cerbone em seu livro Fenomenologia. A estrutura do Dasein pode ser entendida
como ocupagao enquanto: 1) “adiante-de-si-mesmo”, correspondente ao Dasein,
enquanto compreensao e projecédo, em-fungédo-de, expresso em “possibilidade”; 2)
“ja-em” (o-mundo), corresponde ao “Befindlichkeit”, situagdo em que se encontra,
como disposigao afetiva, ao manifestar a realizagdo do ser-no-mundo como “estar
langado”, como projeto de possibilidades. 3) “sendo-junto-a” (entidades encontradas
dentro-no-mundo) sempre relacionado a cotidianidade, enquanto atividade continua
em disposigcédo ordenada, o que Heidegger chama de “decadéncia”, o Dasein que é
apreendido em atividade. O modo de se relacionar dos Daseins surge da ocupagéo
cotidiana, ou seja, estabelece entre os entes e o ser, uma preocupagéo (Fiirsorge),
que € um modo negativo de transferir para si a existéncia do outro, em assumir as
suas responsabilidades, assumindo a postura do impessoal (das Man). A forma de
impessoalidade fomenta o modo de preocupacao em zelar a existéncia de outros
antes da prépria existéncia, o impessoal rege por via obscura o0 eu e o0 nos,
incapacitando uma distingdo entre o existir proprio e o subsistir entre outros, é um
agir de acordo com o geral, com o modo publico, com o pensar coletivo. Este
impessoal ndao se revela como um rosto, mas, determina ser algo que preside em
um ou demais individuos. O Dasein se perde ao seguir o impessoal, cai no espago
da opinido publica (Offentlichkeit), constituindo uma existéncia direcionada ao
nivelamento das relagdes referenciais que tudo determina por meio da publicidade.
Nos termos de Heidegger, como se I1é no §27 de Ser e Tempo, o quem “néo € este
ou aquele, nem o si mesmo do impessoal, nem alguns e muito menos a soma de
todos. O ‘quem’ é o neutro, o impessoal [...] O impessoal, que ndo € nada
determinado, mas que todos sdo, embora ndo como soma, prescreve o modo de ser

da cotidianidade.”®

Na perspectiva hermenéutica, a existéncia do Dasein assume um “carater de
ser’, representa uma hermenéutica da facticidade, que abarca a existéncia em si
mesma. A abertura para o mundo, originaria e fundamental, € abarcada no Dasein
enquanto este ente comporta a disposicdo, a compreensdo e a interpretagdo, que

podem revelar ao Dasein a totalidade de seu existir. O Dasein é singularmente

envolvido com o mundo (befindet sich), e também langcado (Geworfenheit) em

% Ibid., p. 183-184.



disposicdes sucedidas que apontam a facticidade e a responsabilidade de sua
existéncia, quer dizer, unido a uma disposi¢cao afetiva o Dasein compreende o
mundo. A Befindlichkeit sera, nesse viés, um diagndstico existencial da facticidade
do Dasein, a medida que este ja se encontra numa experiéncia de mundo. A
afetividade € a abertura do Dasein para si mesmo na sua condi¢do de facticidade,
enquanto um ente langado a insustentavel leveza de ser finito, isto €, de ser
chamado a existir como fissura. E isto acena para a cisdo que constitui a finitude do
Dasein: de um lado, estdo as possibilidades mundanas (6nticas) de seu ser-no-
mundo e, de outro, a possibilidade extramundana (ontologica) de ndo-poder-mais-
estar-ai. Na disposicao afetiva, o Dasein experiencia a si mesmo, vem a si mesmo,
abre-se para si mesmo. Quer isto dizer que, enquanto constituicado existencial da

abertura, a afetividade mostra que ja somos algo no seio de uma relagao factica.

Compreendendo o mundo, como totalidade, o Dasein surge em situagéo de
poder-ser como abertura de sentido. Segundo Heidegger, “o0 compreender € o ser
existencial do proprio poder-ser do Dasein de tal modo que, em si mesmo, esse ser
abre e mostra a quantas anda seu préprio ser.”'® Poder-ser significa estar apto a
algo diante da situagédo concreta. Todo poder-ser tem o carater de projecdo, de ser
incitado para adiante e isto implica estar-langado. S6 porque ja se encontra langado,
como ser-no-mundo, € que o Dasein pode, constantemente, levar-se para adiante.
Apesar da triade disposicdo, compreensdo e interpretacdo constituirem uma
estrutura de possibilidades, o Dasein nao se torna livre do impessoal que encobre o
ser, pois tende a retomar ao ser-com da cotidianidade. O Dasein cotidiano se
mantém no ambito da existéncia inauténtica (uneigentlich), sendo o Dasein que situa
para si mesmo um encobrimento de sua existéncia. E, entdo, como €& possivel
compreender uma existéncia auténtica? Na autenticidade surge a possibilidade do
Dasein assumir o que ele é, como ser-ai, voltado para si, como possibilidade de
modo de ser, proprio de sua escolha de estar a morte. A singularizagdo do Dasein
decorre da experiéncia fundamental da angustia, isto €, a disposicdo compreensiva
que direciona o Dasein para apreender a totalidade enquanto ser-no-mundo. E
através da angustia que o Dasein pode compreender sua finitude, seu poder-ser si
préprio.

' Ibid., p. 204-205.



2. O ser-para-a-morte e o carater de apelo da consciéncia

A angustia desponta quando o Dasein se depara com a sua possibilidade
mais prépria: a morte. O Dasein €, no seu modo mais primordial, ser-para-a-morte,
expressao que aponta o seu carater de finitude: “cada Dasein deve, ele mesmo e a
cada vez, assumir a sua préopria morte. Na medida em que ‘é’, a morte ¢€,
essencialmente e cada vez, minha.”"" A morte ndo é mais uma possibilidade que
surge a partir do modo de ser-no-mundo, mas, contudo, a nossa possibilidade mais
prépria e extrema, quer dizer, ninguém pode experimentar a morte do outro.
Ninguém pode morrer por outro. A morte a que, na cotidianidade, o Dasein se refere,
nao é ainda a sua morte, pois é tida sob o dominio da interpretagao publica. Em Ser
e Tempo, Heidegger escreve o modo como o impessoal define a morte da seguinte
maneira: diz-se que a morte certamente vem, mas por ora ainda ndo. Com esse
mas, o impessoal retira a certeza da morte. O por ora ainda ndo, nao é mera
proposicdo negativa e sim uma auto-interpretacdo do impessoal, em que ele
testemunha aquilo que, numa primeira aproximacao, ainda permanece acessivel e
susceptivel de ocupacao para o Dasein. O impessoal encobre, desta maneira, o que
ha de caracteristico na certeza da morte, ou seja, que € possivel a todo instante."?

Como pudemos notar, o especifico do cotidiano é o impessoal e, enquanto tal,
revela ao Dasein de que modo ele deve se compreender; no caso da morte, também
dita de que modo esta deve ser compreendida: o teor publico da convivéncia
cotidiana conhece a morte como uma ocorréncia que sempre vem ao encontro, quer
dizer, como casos de morte. O impessoal, assim, ja sempre se encarregou de que
modo a morte deve ser concebida, ou seja, a morte € um acontecimento que um dia
ocorrera, mas, por certo, ainda esta muito distante, morreremos no dia em que
chegar a nossa hora, mas até 1a, ndo temos com o que nos preocupar. A certeza da
morte, por sua vez, se mostra como uma certeza empirica, isto é, o Dasein tem a
certeza da morte, ela é comprovada, as pessoas morrem, a morte se torna mero
evento publico, mas € um acontecimento que, anterior a tudo, € também incerto e

indeterminado quanto ao seu dia. “Nesse ‘também um dia [se morre] mas por ora
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ainda nao’, a cotidianidade assevera uma espécie de certeza da morte. Ninguém
duvida de que se morre.”"® E completa Heidegger, “a cotidianidade para no momento
em que admite ambiguamente a ‘certeza’ da morte a fim de enfraquecé-la e aliviar o

estar-langado na morte, encobrindo ainda mais o morrer.”™

O ser-para-a-morte € a escolha antecipada da possibilidade mais prépria do
Dasein. A compreensao, enquanto antecipacao, é compreensao de si no ambito de
um projeto langado no mundo: “a liberagado antecipadora para a prépria morte liberta
do perder-se nas possibilidades ocasionais, permitindo assim compreender e
escolher em sentido préprio as possibilidades facticas que se antepbéem as
insuperaveis.”"® Por outro lado, Heidegger assegura que ser para uma possibilidade
nao significa empenhar-se por algo possivel, no sentido de ocupar-se de sua
realizagcdo. Ou seja, o0 ser-para-a-morte, enquanto ser aberto para uma
possibilidade, ndo possui o mesmo sentido que tem o carater de empenho que se
ocupa de sua realizagdo. A morte ndo € algo simplesmente dado possivel, mas uma
possibilidade de ser do Dasein.

Em Heidegger, a nog¢do de finitude (Endlichkeit) € pensada no ambito da
ontologia, e, portanto, mantém-se distante do apelo ao infinito ou a um fundamento
entitativo. Ser finito € a constituicdo fundamental da existéncia humana: “o homem é
um ente finito porque o seu ser € cindido em possibilidades ‘mundanas’, as que
constituem o seu ser-no-mundo, e numa possibilidade ‘extramundana’, a de nao-
poder-mais-ser-no-mundo, a de ser-para-a-morte.”’® Nao ha como transpor essa
cisdo ontoldgica, pois se trata da sina que o homem esta fadado a suportar, posto
que a morte, enquanto possibilidade do poder-ser do Dasein, constitui a sua
(im)possibilidade mais propria. O estar aberto a compreender o sentido do ser
respeita, entdo, a uma nao-identidade inveterada, denominada por Heidegger de
diferenga ontologica. Ter que compreender o sentido do ser si-mesmo significa, na

sua raiz, ter que se haver com a fissura."”’
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Cada Dasein deve, ele mesmo e a cada vez mais, assumir a sua propria
morte. Entdo, que devemos fazer? Escolher por escutar a voz da consciéncia do ser-
em-débito, quer dizer, escolher ser si-mesmo préprio; ou escolher por deixar-se
guiar pelo seu poder-ser impréprio, pela publicidade, recusando-se a assumir a sua
finitude. E nesse sentido que, para Heidegger, querer-ter-consciéncia significa estar
aberto a compreensao de seu ser e estar em débito mais proprio, isto €, ter cuidado
com o seu ser, antecipando-se a morte. Sendo assim, a morte ndo € meramente
uma propriedade que nos pertence, mas € a possibilidade da impossibilidade mais
extrema de cada Dasein. Trata-se da antecipacdo resoluta e angustiada de poder-

nao-mais-ser.

O ser para essa possibilidade coloca o Dasein diante de seu poder-ser mais
proprio; € se antecipando que o Dasein compreende que 0 seu poder-ser apenas
pode ser assumido por ele mesmo. Mas essa possibilidade é, na verdade, uma
impossibilidade. Estamos diante de um paradoxo: a nossa possibilidade mais propria
e irremissivel €, também, a que impossibilita continuarmos a existir no mundo.
Todavia, isto ndo integra o elemento mais importante para Heidegger; ele n&o tem
interesse em afirmar uma simples tautologia: que a morte inviabiliza a continuidade
de nossa existéncia, mas o que podemos extrair de nossa condi¢cdo de ser-para-a-
morte €, por assim dizer, compreender o que acontece conosco quando tomamos
consciéncia dessa impossibilidade. Ao tomarmos consciéncia dessa possibilidade
irrevogavel, o ser-para-a-morte, teriamos, portanto, a experiéncia de (re)significar
todas as possibilidades de nossa existéncia, como algo resultante do antecipar a
morte. Assim, a morte ndo se coloca ao Dasein de forma indiferente, antes, € o estar
ja sempre exposto a morte como possibilidade, que ira permitir que o Dasein
reclame para si mesmo sua singularidade. E no estar & morte, isto é, no antecipar da
possibilidade do ser-para-a-morte que o Dasein pode, afinal, responsabilizar-se
propriamente por si. A antecipacao resoluta faz com que o Dasein, livre para a sua
morte, se liberte das possibilidades ocasionais que |he sao oferecidas
cotidianamente pelo impessoal.

Nesses termos, € o ser-para-a-morte que perpassa a totalidade do ser do
Dasein, isto &, a totalidade do cuidado; € na relagao prépria com a morte que o
cuidado revela o que ha de mais proprio ou auténtico. Assim, a voz da consciéncia

da a compreender ao Dasein que ele é e esta em débito, ou seja, que, enquanto



langado no mundo, estranho a si mesmo envolvido na curiosidade, na tagarelice, na
ambiguidade de seu ser-impessoal, ele tem-que assumir o seu ser-para-a-morte,
antecipar-se a morte, responsabilizar-se por sua existéncia e pela existéncia dos
outros, na medida em que, livre para assumir o seu poder-ser mais proprio, ele ajuda
o outro a ficar transparente para si mesmo. O querer-ter-consciéncia desponta
enquanto imbuido de um carater de modificagdo no modo de existir e de ser-com.
Ouvindo a voz da consciéncia que responsabiliza, resoluto e decidido por ser si-
mesmo, é “que o Dasein é capaz de relagdes auténticas com outrem, capaz de

solicitude que antecipa e liberta o outro dele proprio.” '

Mas, de onde surge a indicacdo existencial da nogdo de débito, de
responsabilidade atestada na voz da consciéncia? Do fato de o Dasein estar
assentado numa falta, por isso, “determinamos de maneira existencial e formal a
ideia de ‘débito’ do seguinte modo: ser-fundamento de um ser determinado por um
ndo, isto &, ser-fundamento de uma nulidade [Nichtigkeif].”'® Heidegger ressalta que
a nogao de débito ndo tem o mesmo sentido de uma divida, assumida no mundo das
ocupacgdes. Para compreender este débito € necessario afasta-lo de todas as suas
interpretacdes correntes, presentes no dominio moral, pratico e religioso, no sentido
mesmo de divida; se bem que tais manifestagdes (6nticas) sdo derivadas do débito,
enquanto condigao de possibilidade (ontolégico). Nao se pode dizer que o Dasein é
e esta em débito porque ndo cumpriu com uma paga qualquer e deve-se restituir a
outrem algo a que ele tem direito, o débito “ndo esta necessariamente remetido ao
‘ter dividas’ e a violagcao do direito, s6 pode ter éxito caso se coloque em questdo o
principio do ser e estar em débito do Dasein, ou seja, caso se conceba a ideia de

‘débito’ a partir do modo de ser do Dasein.”?°

Por esta via, o ser-em-débito ndo se refere de maneira nenhuma a alguma
espécie de exigéncia moral, ndo se esta em débito por ter violado algum acordo
publico moral. Nestas interpretagdes, o débito € algo de éntico, que, portanto, foi
contraido, do mesmo modo que poderia ndo ter sido contraido. Antes e mais
fundamentalmente, a nogdo de débito faz parte da constituicdo ontolégica desse

ente: “o ser e estar em débito ndo resulta primordialmente de uma causa; ao

18 HAAR, M. Heidegger e a esséncia do homem. Tradugdo de Ana Alves. Lisboa: Instituto Piaget, 1997. p. 58.
' HEIDEGGER, M. Ser e tempo. Op. Cit., p. 363.
0 Ibid., p. 362.



contrario, a causa sO é possivel ‘fundamentada’ num ser e estar em débito
originério.”21 Esse ser ja em débito aponta para o débito como algo proveniente da
condigao ontologica do ser mesmo do Dasein. Anterior a toda e qualquer divida em
relacdo a outrem, o Dasein se encontra em débito com seu proprio ser, um débito
que assinala o ter-que-assumir o ser que a cada vez é meu na constituicdo

ontolégica do ndo-mais-estar-no-mundo.

Na ontologia fundamental, a consciéncia (Gewissen) € uma constituigcao
ontolégica do Dasein, um fendmeno originario que “antecipa toda descricdo
psicologica de suas vivéncias e sua classificagdo, estando também fora de uma
‘explicagdo’ biologica. Também n&o € menor a distdncia que a separa de uma
interpretacao teoldgica.”?> Do mesmo modo, o ser-em-débito (Schuldgsein) esta livre
de conotagdo moral ou religiosa que oferece instrugbes sobre o certo e o errado.
Ricoeur, por exemplo, da énfase ao sentido genuino de Gewissen como atestagcdo
(Bezeugung) antes de qualquer referéncia que possa fazer a capacidade de
distinguir o bem e o mal e de responder a essa capacidade pela distingdo boa e ma
consciéncia.”® Este fendmeno da consciéncia, ressalta ainda Ricoeur, teria, no
horizonte de Heidegger, o significado de um arrancamento do si ao anonimato do
impessoal, a ideia de um apelo que o Dasein dirige a ele mesmo do fundo dele
mesmo, mas de mais alto dele mesmo. O elemento que Ricoeur destaca a respeito
da Gewissen € este: da intima atestagédo de existir segundo o modo do si, o ser n&o
tem o dominio; ele vem a ele, advém-lhe, a maneira de um dom, de uma dadiva, de
que o si nunca dispde. Ao dizer com Heidegger que € a consciéncia que afesta um
poder-ser proprio, e que também na consciéncia o Dasein interpela ele mesmo, € ja
decidir uma indeterminacdo constitutiva do fenbmeno da voz da consciéncia: a
estranheza da voz n3o é menor do que a da carne e a de outrem.?* N&o obstante,
tudo se passa como se, para sublinhar Sein em Dasein, noés evitdssemos
reconhecer alguma tonalidade originariamente ética ao apelo. Decerto, ndo importa
de onde vem (origem) o apelo nem o que ele clama (conteudo), nada se anuncia
que ndo esteja ja nomeado sob o titulo de poder-ser.?’ E portanto o préprio Dasein
que, aberto a uma compreensao de si, pode conceder a si mesmo a possibilidade de

2L Ibid., p. 363.

2 Ibid., p. 347.

> Cf. RICOEUR, P. O si-mesmo como um outro. Tradugdo de Lucy Cesar. Campinas: Papirus, 1991. p. 361.
*#Cf. . Da metafisica a moral. Tradugdo de Silvia Menezes. Lisboa: Instituto Piaget, 1997. p. 35-36.
P Cf. . O si-mesmo como um outro. Op. Cit., p. 405.



se deixar convocar tanto pelo seu querer-ter-consciéncia como pelo seu carater de

ser e estar em débito.

Segundo Hodge, a moralidade, entendida como uma série de distingbes entre
o bem e o mal, é derivada de uma estrutura mais originaria, sem a qual n&o seria
viavel a possibilidade do julgamento. Neste sentido, o ser-em-débito ndo esta
relacionado a um ndo cumprimento de alguma lei, norma ou obrigacdo; antes,
resulta de uma incompletude que Heidegger chamou de Schuldgsein. Trata-se de
uma nulidade, de uma falta de fundamento: “¢ uma caracteristica ontolégica do
Dasein, o fato de ter uma relagdo consigo mesmo e ser suficientemente
indeterminado para ser responsabilizado pelos seus atos e omissdes.”?® A escuta do
clamor retira o Dasein de seu ser no mundo para remeté-lo ao poder-ser. De inicio e
na maioria das vezes, o Dasein ja perdeu essa dimensdo de seu ser, pois esta
afundado nas possibilidades Onticas que ele assumiu ao longo de sua existéncia,
acreditando que ele mesmo é constituido dessas possibilidades e que, portanto, ndo

7

poderia ndo sé-las. A voz do clamor é aquilo que vai sempre devolver-lhe a
responsabilidade por aquilo que ele €. Compreender o clamor & escolher ter-
consciéncia. E o préprio Dasein que é convocado a ser si-mesmo em sentido
proprio. No entanto, essa convocacao responsabilizadora, atestada na consciéncia,
nada diz para o convocado, este chamado ndo se pronuncia em palavras, antes se
da silenciosamente. A voz que discursa na consciéncia do convocado dispensa
qualquer verbalizagdo, o clamor ndo relata nenhum dado, discurso ou conteudo, a
fala da consciéncia sempre e apenas se da em siléncio. Essa voz
responsabilizadora da consciéncia provém do e fala sobre o Dasein:
A consciéncia revela-se como apelo de cura: quem apela é o Dasein que,
no estar-lancado (ja-ser-em...), angustia-se com o seu poder-ser. O
interpelado é esse Dasein conclamado para assumir o seu poder-ser mais
préprio (anteceder-se...). Apela-se ao Dasein, interpelando-o para sair da
decadéncia no impessoal (ja-ser-junto-ao-mundo-das-ocupagdes). O apelo

da consciéncia, ou seja, dela mesma, encontra sua possibilidade ontolégica
em que, no fundo de seu ser, o Dasein é cura [cuidado].?’

Querer ouvir a voz significa abrir-se, dispor-se a cuidar do ser. Apenas recebe
a voz quem escolhe, quem decide por esse poder-ser a partir do seu ser si-mesmo

préprio. Uma consciéncia ndo me diz que opgdes especificas escolher ou evitar,

* HODGE, I. Heidegger e a ética. Tradugio de Gongalo Feio. Lisboa: Instituto Piaget, 1998. p. 298-299.
*" HEIDEGGER, M. Ser e tempo. Op. Cit., p. 356-357.



mas convoca-me a escolher, a agir, e a assumir a responsabilidade por essa
escolha e essa agao. Antes de poder escolher, tenho de optar por escolher, e é a
essa escolha que a consciéncia me chama. Por outro lado, Heidegger nota que, na
cotidianidade, o Dasein da ouvidos ao que € dito pela publicidade, de tal modo que o
Dasein ja se entregou a compreensao forjada no ambito do impessoal, quer dizer, ja
deu ouvidos aquilo que é dito como o que deve ser feito. Essa voz da publicidade,
por sua vez, € apoiada numa ambiguidade multipla, € uma falagédo curiosa que, de
inicio e no mais das vezes, impede que o Dasein dé ouvidos a si mesmo; o Dasein
aceita essa fala porque tem a tendéncia a se perder no bojo do cotidiano. E por isso
que Heidegger aponta que o Dasein precisa ouvir a voz responsabilizadora distante
de todo o ruido do falatério, o apelo tem de apelar sem ruido, sem ambiguidade,
sem apoiar-se na curiosidade,?® precisa propiciar a si mesmo a possibilidade de dar

ouvidos a si mesmo: precisa se responsabilizar por si mesmo.

A voz da consciéncia do ser-em-débito da a compreender ao Dasein que ele
tem que assumir 0 seu ser-para-a-morte, ou seja, responsabilizar-se por sua propria
existéncia e pela existéncia dos outros, na medida em que, livre para assumir o seu
poder-ser mais proprio, o homem finitizado, cuidara, em primeiro lugar, ndo de
substituir os outros em sua decis&o resoluta, mas de deixar os outros também livres
para a sua possibilidade mais prépria: a de ndo-poder-mais-ser-ai-no-mundo. E
apenas agindo assim, atendendo ao apelo da consciéncia responsabilizadora, que o
Dasein € capaz de relagdes proprias/auténticas com outrem. A voz da consciéncia,
afinada com a angustia, fala de um débito, de uma responsabilidade a ser assumida,
por outro lado, essa voz fala em siléncio, precisamente porque ela nao se refere a
algum conteudo a ser seguido, mas convoca o Dasein a ser si-mesmo sustentado no
nada da sua propria condi¢cdo: na possibilidade de nao-poder-mais-ser-ai-no-mundo.
E neste ponto que, numa passagem do § 34 de Ser e Tempo, encontramos o
seguinte: “o estar em siléncio articula em forma tao originaria a compreensibilidade
do Dasein que dele provém a auténtica capacidade de escutar e o transparente ser
uns com os outros.”® Ora, em sua serenidade, o siléncio manifesta a postura do

Dasein para com o apelo da voz do ser. Compreendendo esse chamado, o Dasein

28 Cf. Ibid., p. 349.
* Ibid., p. 228.



restitui para si a possibilidade de poder escolher, o que significa dizer que o Dasein

escolhe a si mesmo; o Dasein decide por responder por si mesmo propriamente:
Apenas assim ele pode ser responsavel. Facticamente, porém, toda agao é
necessariamente “desprovida de consciéncia” ndo s6 porque ela de fato nao

evita a culpabilizagdo moral mas porque, fundada no nada de seu projeto
nulo, sempre ja esta em débito com os outros.*

A voz da consciéncia da a compreender ao Dasein que ele se abre como ser
e estar em débito, ou seja, o Dasein é langado no mundo e, enquanto se relaciona
com o mundo no modo da ambiguidade de seu ser-impessoal, ele tem que escolher
entre as suas possibilidades uma possibilidade intransponivel: a de ser-para-a-
morte. Apenas a modificacdo do si-impessoal que desencobre o si-mesmo-proprio
pode permitir ao Dasein a possibilidade do encontro de si e do outro como outro. A
responsabilidade de ser si-mesmo confere ao Dasein uma estrutura transcendental
transitiva. Para Dupond, esta transitividade resultante da possibilidade de ser-para-
a-morte € o elemento que constitui a alteridade. A transcendéncia primeira, a
alteridade originaria, que da o sentido do ser do Dasein, uma vez que € em relagao a
ela que o Dasein se depara com o0 seu poder-ndo-mais-ser, Heidegger a

compreende como alteridade da morte®'.

Visto isso, observamos que a partir da antecipagdo resoluta, angustiada e
silenciosa do poder-ndo-mais-ser, a responsabilidade decorre em dois planos: o
ontoldgico e o 6ntico. No nivel ontolégico, a responsabilidade de responder pela
diferenga ontologica como tal implica a tarefa do Dasein ser si-mesmo a luz da
possibilidade irremissivel de ser-para-a-morte. A diferengca ontolégica € a quebra
com a identidade metafisica entre ser e ente. E nesse ponto que passamos ao modo
pelo qual se da a responsabilidade no plano éntico. Nesse sentido, Loparic sublinha
precisamente que a responsabilidade para com o sentido do ser estende-se a
responsabilidade para com a presenga concreta dos outros seres humanos e das
coisas. E, mais adiante, o autor conclui que cuidar dos outros, em particular, €
deixar-ser os outros nas suas responsabilidades o6nticas. Além de termos a

responsabilidade para com a transcendéncia dos outros, temos que suportar o peso

30 .
Ibid., p. 368.
3! Cf. DUPOND, P. Raison et temporalité: le dialogue de Heidegger avec Kant. Bruxelles: Ousia, 1996. p. 332.



da sua concretude mundana, preocupando-nos com os membros de comunidades

em que vivemos (familias, comunidades de trabalho etc.).*

Consideragoes finais

A partir do que foi apresentado no artigo, poder-se-a dizer que € na resposta
a voz da consciéncia responsabilizadora, que surge, no Dasein finito, a relagéo
genuina com outrem, tendo ele de se haver com o cuidado que antecipa e liberta o
outro dele préprio. Como se pode observar no §60 de Ser e Tempo, trata-se de um
apelo silencioso que vem de forma inesperada e que vem do Dasein ele mesmo. E o
Dasein resoluto, em sua constituigdo mais originaria como ser-para-a-morte que,
desde sempre aberto a uma compreensao de si, deve conceder a si mesmo a
possibilidade de um ouvir que o interrompa e se deixe convocar pelo seu querer-ter-
consciéncia. Ora, Heidegger designa resolugdo (Entschlossenheit) tal abertura
privilegiada, testemunhada pela consciéncia no préprio Dasein angustiado. Nesse
sentido, sé a resolugéo de si mesmo coloca o Dasein na possibilidade de, sendo
com outros, se deixar ser em seu poder-ser mais proprio e, juntamente com este,
abrir a preocupacgao liberadora e antecipadora. O Dasein resoluto pode tornar-se
consciéncia dos outros. Somente a partir do ser si-mesmo mais proprio da resolugao
é que brota a convivéncia em sentido proprio.>® Dessa maneira, ser solicito significa
cuidar do outro como acontecéncia finita, ndo enquanto membro de um coletivo que
obedece ao tribunal normativo da razdo, ou aos compromissos ambiguos e
invejosos das aliangas tagarelas caracteristicas do impessoal. O sentido da
responsabilidade do Dasein é entdo manter-se aberto a compreensao da verdade do
ser e a estrutura Ontico-ontoldgica de seu ser-no-mundo, como também, de cuidar (e
jamais apossar-se ou usurpar a presenga) dos outros entes que traz junto a si
mesmo no mundo-projeto como acontecéncia finita do seu existir, enquanto livres de

todos os empreendimentos da razéo suficiente.

Referéncias

32 Cf. LOPARIC, Z. Sobre a responsabilidade. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003. p. 39-40.
3 Cf. HEIDEGGER, M. Ser e tempo. Op. Cit., p. 379-380.



ARAUJO, Thalles A. de. Martin Heidegger: ética de ser-no-mundo. In: Revista Agora
Filosdfica, Recife, ano 5, numero especial, p. 107-114, dez. 2005.

DREYFUS, H. Being-in-the-world: a commentary on Heidegger's Being and Time,
Division |. Cambridge; Massachusetts: MIT Press, 1991.

DUPOND, P. Raison et temporalité: le dialogue de Heidegger avec Kant. Bruxelles:
Ousia, 1996.

HAAR, M. Heidegger e a esséncia do homem. Tradugdo de Ana Alves. Lisboa:
Instituto Piaget, 1997.

HEIDEGGER, M. Ser e tempo. 2. ed. Tradugdo de Marcia Sa C. Schuback.
Petropolis: Vozes, 2006.

HODGE, J. Heidegger e a ética. Tradugédo de Gongalo Feio. Lisboa: Instituto Piaget,
1998.

LOPARIC, Z. Heidegger réu: um ensaio sobre a periculosidade da filosofia.
Campinas: Papirus, 1990.

. Sobre a responsabilidade. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003.

RICOEUR, P. O si-mesmo como um outro. Tradugdo de Lucy Cesar. Campinas:
Papirus, 1991.

. Da metafisica a moral. Tradugdo de Silvia Menezes. Lisboa: Instituto
Piaget, 1997.

THIELE, L. P. Martin Heidegger e a politica pés-moderna: meditacdes sobre o
tempo. Tradugédo de Ana Mendes. Lisboa: Instituto Piaget, 1998.

WERLE, M. A. A angustia, o nada e a morte em Heidegger. In: Trans/Form/A¢éo,
Séao Paulo, 26(1): 97-113, 2003.



