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Resumo

Objetivamos, por meio do presente artigo discutir sobre o papel da Estética da Religido
no contexto dessa emergente e importante area das humanidades — Ciéncia da Religido -
, tendo em vista sua relacdo com a poiesis e a sua expressdo de verdade (alethéia). Para
tanto, realizaremos a exposicao de trés topicos a serem desenvolvidos e problematizados,
asaber: 1. Ciéncias das ReligiGes em questdo... Mas, afinal, o que é religido?; 2. Algumas
discussdes: contexto historico, teorias, métodos e objetos da area; 3. O caso da Estética
da Religido e a revelacdio da poiesis: no contexto de uma ciéncia
multi/inter/transdisciplinar. Ao longo dos topicos propostos, abordaremos, inicialmente,
desde as definicdes sobre a palavra religido, tendo em vista seus contextos, valores e
limites, como também discorreremos sobre as importantes reflexdes acerca da area que
reclama um estabelecimento estrutural diante de seus métodos, teorias e objetos diversos.
Apresentamos, na Gltima parte do artigo, as dificuldades e, a0 mesmo tempo, as
peculiaridades e as qualidades de uma area que mantém contato direto com outras areas
do conhecimento, por meio de procedimentos multidisciplinar, interdisciplinar e/ou
transdisciplinar. Ainda no dltimo topico, discorremos sobre o caso particular que se
enquadra a Estética da Religido, dentre desse universo rico, complexo e dindmico das
Ciéncias das Religides. Neste percurso, autores como Filoramo & Prandi (1999), Klauss
Hock (2010), Latour (2004), Assad (2010), Usarski (2006/2013), Engler (2007), Frigotto
(1995), Morin (2002), entre outros, serdo importantes para nossas reflexdes.
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1. CIENCIAS DAS RELIGIOES EM QUESTAO... MAS, AFINAL, O
QUE E RELIGIAO?

Nesse topico, iremos dedicar boa parte de nossos escritos do presente artigo, haja
vista o fato de que, para que possamos compreender determinadas implicacGes da area
Ciéncias das Religides, precisaremos, primeiramente, iniciarmos com a extensa e
indefinida discussédo acerca da terminologia religido. Desde o inicio, ressaltamos que essa
ndo € uma tarefa facil e que, de modo algum, temos a pretenséo de esgotar tal debate.
Como poderemos ver adiante, por meio de algumas leituras introdutorias que iremos
apresentar, o termo religido possui uma multiplicidade de sentidos, os quais apenas a sua
etimologia ndo consegue abarcar.

Por um lado, ndo considerem aso tdo problematica essa indefini¢do da defini¢do
do termo religido, haja vista a polissemia presente nos signos linguisticos, mas ao mesmo
tempo, entendemos que, essa nossa emergente area da ciéncia reclama por ter seu objeto
principal de estudo definido, conceituado, e ndo apenas nomeado. Talvez seja por isso
que nos deparamos com tantos autores debrucando-se sobre essa &rdua empreitada de
buscar, etimologicamente, historicamente e contextualmente, possibilidades de conceitos,
que possam orientar o trabalho do cientista da religido.

Sabemos que essa palavra, religido, foi muitas vezes usada para qualificar ou
desqualificar determinados grupos culturais e suas manifestacdes de fé, algo que esta
estreitamente relacionado com o fato de que a nossa compreensdo inicial sobre seu
significado foi primeiramente estipulada pelo cristianismo. Vem possivelmente dai a
nossa atual dificuldade de desassociar todos um construto de século anteriores ao nosso,
ja consolidados, ndo apenas nos livros teoldgico, mas, sobretudo, no inconsciente coletivo
da populacdo de um modo geral.

Assim, vemos que, em muitas circunstancias, o termo religido nédo consegue
abarcar contextos ndo europeus, tdo enraizado e fixado que esta no cristianismo, a sua
semantica centraliza e se fecha para outros sentidos. Talvez seja por isso que, para alguns
autores, como € a posic¢do de Assad (2010), que poderemos estuar mais a frente, considera
que ndo pode, nem deve haver uma definigdo para a palavra em questéo.

Desse modo, a fim de que possamos refletir sobre as definicdes do termo
religido, iniciaremos com a exposicao dos pensamentos de Carlo Prandi (1999), presentes
no texto As religides: problema de definicdo e de classificacdo. Neste o autor tem como
objetivo realizar a distincdo entre as definigdes substantivas e funcionais de religido,
como também demonstrar a insuficiéncia dos conceitos elaborados ao longo dos anos,
que ndo conseguem abarcar a complexidade do fenémeno.

Prandi (1999), logo no inicio do texto, apresenta a recomendacdo de F.
Scheiermacher, para que os estudiosos observassem a necessidade de ampliar a visao das
religibes, ndo centrando suas atencBes em apenas uma, mas percebendo que haviam
muitas outras para além do cristianismo. Essa perspectiva seria fundamental para se
abarcar “a complexidade e a multiplicidade dos seus conteudos, que foram historicamente
se realizando nas diversas civilizagdes do globo. ” (PRANDI, 1999, p. 253).

Podemos considerar tais apontamentos de F. Scheiermacher como um apelo e
esse se deriva do fato de que, principalmente antes do século XVIII, a palavra religido era
muitas vezes usada numa acepcao estritamente ligada ao cristianismo. Sé posteriormente,
a partir do final do século XVII, por meio de missdes jesuitas, por exemplo, no Canada,
com o conhecimento de sociedades antes desconhecidas, para além do territdrio europeu,
puderam perceber a existéncia de muitas outras culturas religiosas, sendo o cristianismo,
portanto, apenas uma delas.



Com o lluminismo, tornam-se viadveis 0s estudos das religiGes, antes nédo
possiveis, tendo em vista seu carater sacralizado, inquestionavel, incompreensivel, apenas
realizado por meio da fé. Mas o problema da perspectiva iluminista, enfatiza Prandi
(1999), reside no fato de focar numa definicdo substantiva, que fixa e limita a sua
esséncia.

O autor expde a trajetoria do termo religido, tendo em vista as suas primeiras
formulacGes, até chegar nas mais modernas. Nao poderemos nos aprofundar e detalhar
cada uma delas, mas apresentaremos resumidamente aquelas que julgamos ser mais
importantes para o presente trabalho.

Prandi (1999) destaca que nos evangelhos, a palavra religido ndo aparece, e que,
na sociedade latina, pré-crista, indicava um comportamento fixo, rigido e/ou um rito.
Cicero, por exemplo, apresentava a relagdo com o étimo relegere, indicando a preciséo e
a necessaria observacao nos ritos. Lactancio retoma essa perspectiva etimologica, mas
direciona para o sentido de religare, operando a seméntica do vinculo, da ligacéo entre o
homem e o divino. Agostinho, também na linha etimologica, busca uma linha
intermediaria e aponta para o vocabulo religere, com a ideia de reeleger, retornar a Deus.

Com o passar do tempo, a discussdo muda de enfoque, deixa de ser filoldgica e
passa a ser filosofica, dai surge o embate das definigdes substantiva (essencialista) X
adjetiva (funcional). A primeira busca a esséncia e a segunda o papel que a religido
desempenha nas sociedades. Como poderemos compreender, até o final desse artigo,
todas elas trardo problemas para a compreensdo do objeto religioso, visto que estamos
falando de um processo cultural dindmico das culturas, sendo assim, qualquer tentativa
de abarca-lo e fixa-lo, corre grande risco de ser superficial ou postergado.

As definicbes modernas, por sua vez, centram-se na fungdo desempenhadas
pelas religides, por perceberem que elas ndo abarcavam as variantes contextuais e as
novas descobertas de cultos religiosos ocorridas nos seculos XVII e XVIII. De modo
geral, também elas apresentam, desde o iluminismo, como faz Voltaire, uma critica ao
cristianismo, tanto ao catolicismo, quanto ao protestantismo.

Muitos séo os autores elencados por Prandi (1999), mas destacaremos apenas
alguns. Por exemplo, Max e Freud voltam para a perspectiva ja indicada por Lucrécio, e
entendem a religido como uma patologia, por isso previram, por meio de certas condi¢des,
0 seu desaparecimento. E.B. Tylor vé no animismo a forma génese, a forma originaria
simples da religido. Durkheim evita a nocdo de sobrenatural, por lhe parecer bastante
eurocéntrica, e entende a religido como equivalente da sociedade, sem haver verdadeira
ou falsa; Marcel Mauss segue a linha do mestre e define as formas stricto sensu
(manifestacbes do sagrado, como os fenémenos juridicos) e lato sensu (os ligados a
magia, adivinhagao e supersti¢do) dos fendmenos religiosos. Weber coloca o “desencanto
do mundo” e realiza significativas criticas a relagdo do capitalismo e do protestantismo,
0 autor contribui com a ideia de que a definicdo da religido deveria ser o Gltimo
procedimento de uma pesquisa, € ndo o primeiro. Joaquim Wach, por sua vez,
compreende a religido como uma experiéncia do sagrado.

Prandi (1999) ressalta ainda as trés correntes tedricas desenvolvida nos Estados
Unidos: a teoria da ilusdo, a teoria simbolista e a teoria cognitiva, e muitos outros autores
como, por exemplo, Peter L. Berger, J. Milton Yinger, Paul Tillich, Robert Bellah,
Raimond Firt, Robin Horton, Girard, Pettazzoni, Elidade, Sabbatucci, Bianchi entre
outros. E para finalizar a trajetoria apresentada acerca da definicdo do termo religido, o
autor conclui:

Cabe ao estudioso, tomando por base a propria formacéo e as questdes
gue se coloca sobre (e para) a religido como dimenséo cultural (porque



de outro modo ndo a podemos ler), utilizar caso as chaves mais
adequadas para a leitura das realidades religiosas que ornaram (e ainda
ornam) as sociedades humanas. (PRANDI, 1999, p. 275)

Ao mesmo tempo, o autor faz um alerta importante presente, ndo apenas no risco
de se tentar definir religido, mas também de classifica-la, pois, ao lado da exigéncia de
definir o termo, esta também o de “construir um mapa abstrato de etiquetas, em si mesmo,
insuficiente para expressar a complexidade e a polivaléncia dos objetos assim
denominados” (ibidem). Assim, compreendemos, por meio desse panorama histérico, as
dificuldades de tentar abarcar o conceito de religiéo.

Outro autor importante que se debruca sobre esse mesmo termo, é Klauss Hock
(2010), no capitulo O que é religido?, presente no livro Introducdo a Ciéncia da Religido.
O autor referido enfatiza que, tentar definir o que significa o termo religido faz parte de
um problema central da area Ciéncia da Religido?. E, desde o principio, ele ja nos atenta
para o fato de essa ser uma teorizacdo problematica, ressaltando que:

Um dos problemas na definicdo do termo “religido” reside no fato de
que o préprio termo nasceu num contexto cultural e histérico muito
especifico — num primeiro momento, pertence a histéria intelectual
ocidental. O mais tardar quando tentamos aplicar o termo religido,
como termo universal, a fendmenos em outros contextos historicos e
culturais, surgem dificuldades inesperadas. (HOCK, 2010, p. 17)

Como podemos perceber, de modo lucido, o autor relativiza o contexto ao
periodo histérico no qual ele esta vinculado, e atenta para o fato de que, grande parte de
sua atual problemaética, estd em nds tentarmos alargar o méximo possivel sua semantica,
aplicando-a em situacdes historicas e culturais das mais diversas. Tal consideracédo €
muito importante para entendermos que o limite ndo esta, como muitos costuma ver,
apenas e unicamente no vocabulo, mas também na aplicacdo que noés, pesquisadores,
muitas das vezes, tentamos fazer com ele.

Sabemos, pois, que o signo linguistico é polissémico, ndo se limita apenas a sua
acepcdo etimoldgica, e estd inserido em contextos dos mais diversos, alterando e/ou
ampliando e, até mesmo, negando seu sentido originario. Mas, ao mesmo tempo, Sao 0s
sujeitos do discurso, que dardo seu sentido, no ato do uso, como diz-nos Benveniste
(1989). E essa consideracdo semiotica da lingua esta ligada a no¢do do signo, assim,
Decian & Méa (2005), explicam-nos que:

Essas palavras nos esclarecem a nogéo de signo que, para Benveniste,
esta ligada a consideracdo semidtica da lingua, aos diversos momentos
em que a lingua pode ser enunciada, ao seu carater disforme e ao seu
carater ndo divisivel, mas que pode ser decomposto. Esse Gltimo fator
é bastante interessante, pois verificamos que cada signo linguistico tem
por caracteristica ndo ser dividido, mas sim, decomposto em unidades
menores, sem perder sua esséncia e sua caracteristica original, um
mesmo elemento pode ser utilizado de diversas maneiras, dependendo

2 Consideramos importante destacar, que ndo mais utilizaremos o termo Ciéncias das Religides, no plural,
como estdvamos fazendo anteriormente, haja vista que o autor referido, pertencente a escola alem4, utiliza-
se do termo sempre no singular. O mesmo ird ocorrer com as referéncias ao pensamento de Frank Usarski
(20006/2013), pois, sendo também da escola alema, considera que o uso da expressao referida no plural
favorece uma compreensédo confusa.



da intencéo e necessidade daquele que o enuncia. (DECIAN & MEA,
2005, p. 100)

Como podemos perceber, questdes como a utilizacdo, a intencao e a necessidade,
compde um ciclo de interferéncias que agem sobre a linguagem e, consequentemente,
sobre o signo linguistico. Tais consideracgdes relativas a compreensdo da lingua, achamos
importante de serem elucidadas, a fim de que possam nos auxiliar nessa trajetoria de
(in)definicGes pelas quais passamos, N0 momento em que encaramos a tarefa de, pelo
menos, tentar definir o que significa o termo religido. Esse ndo esta isolado do contexto
no qual foi utilizado, primeiramente, a0 mesmo tempo em que ndo esta também fixado
nesse momento primario, ele vem constantemente, sofrendo alteracfes de usos e de
conceitos, na medida gem que tentamos fazer com que ele abarque um universo
completamente  heterogéneo  culturalmente, geograficamente, historicamente,
politicamente, enfim, que é o das religiGes pelo mundo afora. Por isso achamos bastante
relevante, Hock (2010) enfatizar, desde o inicio, que o contexto no qual ele esta
vinculado, altera e (re) significa seus sentidos.

Apds essa observacdo, o autor faz, do mesmo modo de Prandi (1999), um
percurso historico, demonstrando e elucidando os diversos usos que o termo teve com o
passar dos anos. Assim, comenta-se as concepcdes de Cicero, Lactancio, Agostinho, a do
contexto da Reforma, a do lluminismo entre outros. E o que podemos constatar, para além
de outros problemas, é que uma das razdes centrais esta no fato de que:

Portanto, desde a era do Iluminismo estamos lidando com o problema
de que o termo religido, como um termo da historia intelectual
ocidental, deve sua origem e a definicdo de seu contelldo ao contexto
histdrico-cultural especifico da Europa, por um lado, mas que ele, como
conceito geral, por outro, reivindica a possibilidade de nomear também
em outros contextos historico-culturais algo que corresponde aquilo que
ele descreve no Ocidente (“cristdo”). (HOCK, 2010, p. 20)

Dessa maneira, se 0 termo ja possuia certas dificuldades de unificacdo semantica,
no seu contexto de uso comum, o fato amplamente torna-se complexo, quando tentamos
utiliza-lo em outras circunstancias. E o que ocorre, como explica-nos Hock (2010),
quando os viajantes e etnografos consideram que o que observaram nas regides africanas
e oceanicas, ou ndo eram religides ou tudo era atos religiosos, ja que ndo observamos
nesses locais uma area especial, distinguivel das demais atividades cotidianas. Logo,
enquanto mantém-se, inevitavelmente, vinculado ao seu locus de origem (ocidental-
cristdo), temos “a pretensdo de captar adequadamente fendmenos correspondentes fora
desse contexto histérico-cultural.” (HOCK, 2010, p. 22)

Esse problema amplifica-se, justamente, por essa “pretensdo” de
(re)contextualizacdo do termo, sem observar que, nem ele havia sido definido para tal
uso, nem, muitas vezes, nesses outros locais, encara-se a necessidade de utiliza-lo. E por
iSso que a busca pela esséncia da religido também acaba por trazer inimeros problemas,
jaque o que é essencial para uma comunidade religiosa, ndo o é para outras, como ocorre
com o budismo primitivos que ndo conhece deuses ou seres sobrenaturais, fato necessario
para outros cultos (HOCK, 2010, p. 24).



Desse modo, mesmo a busca por outros signos como “sagrado® e

“transcendéncia®” também ndo diluiram a problematica. Isso porque, sejam defini¢des
substancialistas ou funcionalistas, todas elas “esbarram” em linhas ténues e limitrofes nos
quais se principiam e se encerram determinadas manifestagdes religiosas. Apesar de todos
esses apontamentos, o autor ndao desconsidera a necessidade de termos um conceito, pelo
menos, aproximativo, do que se entende por religido, principalmente se almejamos uma
autonomia na area cientifica (HOCK, 2010, p. 27). Por isso 0 autor apresenta a sua defini¢cédo
acerca da pergunta “O que ¢ religiao?”, que para ele seria um conceito necessariamente
e conscientemente aberto, que €, em primeira instancia, um construto cientifico, de
dimens0es éticas, sociais, rituais, intelectuais, institucionais entre outras.

Nesse percurso de compreensdo do termo religido, auxilia-nos o pesquisador
Bruno Latour (2004), na medida em que ele nos provoca a inversédo de concepgoes téo
enraizadas, como a de que, por exemplo, a religido tem conceito fragil e subjetivo,
enquanto a ciéncia seria, essa sim, a voz discursiva objetiva, clara e concreta. Latour
(2004) instiga-nos a (re)pensar, refletir, (re)significar, alguns conceitos, por isso alerta-
nos para o fato de que a posicao da ciéncia é tao fragil e vulneravel quanto o da religido.

Assim, 0 autor inverte os papéis estabelecidos de que a religido tem discurso que
precisa ser decodificado, enquanto que o da religido ndo, por ser bem mais simples, apesar
de ser dificil de se realizar, pois sua enunciacdo de verdade prescinde da credibilidade
dos sujeitos envoltos no processo discursivo: falante e ouvinte. Por isso ndo estamos
tratando de modos subjetivos e objetivos, mas de objetividades diferentes, que compde
as fluéncias de conhecimentos, e ndo a oposi¢cdo comum entre “conhecimento racional”
e “crenca irracional”. 1ss0 porque, segundo Latour (2004), “(...) a crenca é uma
caricatura da religido, exatamente como o conhecimento é uma caricatura da ciéncia.
(LATOUR, 2004, p. 370).

Talal Assad (2010) € um autor que vem também colaborar com a nossa discussao
sobre a definicédo de religido, para tanto, ressalta que, primeiramente, buscaram a esséncia
das religides para, so a posteriori, tentarem compreender a sua funcdo. O autor ressalta
também que a religido sempre esteve associada as situacGes de poder, desse modo,
estando inseridas nas sociedades e compondo sua dindmica estrutural. Ele argumenta que:

N&o pode haver uma definicdo universal de religido, ndo apenas porque
seus elementos constituintes e suas relagcBes sdo historicamente
especificos, mas porque esta defini¢do é ela mesma o produto historico
de processos discursivos. (ASSAD, 2010, p. 264)

Dessa exposicdo conseguimos depreender o motivo central de sua critica a Gertz,
ja que este pretende alcancar uma definicdo universal de religido. Para o autor, pode estar
no simbolo a chave interpretativa para alcancarmos a esséncia da religido, pois ele ndo é
apenas um objeto, um veiculo, mas “é a propria concepgao” (ASSAD, 2010, p. 265), que
agrega significados intelectuais, instrumentais e, até mesmo, emocionais.

N&o iremos nos adentrar nas criticas constantes que Assad (2010) faz, ao longo
de sua exposicdo a Geertz, aqui nos interessa mais entendermos como ele mesmo
compreende o fendmeno religioso. Sobretudo, queremos destacar o seu objetivo central,

que € o de problematizar a concep¢édo de que é a definicdo antropoldgica que remete ao

3 S30 relevantes e definidoras as concepges de Rudolf Otto acerca do sagrado, mas ndo iremos, em
decorréncia dos nossos objetivos atuais, desenvolver tais consideraces.

4 Hock (2010, p.24) destaca que algumas definicdes substancializas de religido tentaram usar o termo, mas
que ele também trouxe problemas de aplicacao.



esforco de uma historia, por meio do conhecimento e do poder, incluindo o entendimento
do passado e do futuro, sobre o qual a modernidade foi construida (ASSAD, 2010, p. 278).

Apesar de tantas problematicas envolvendo o termo religido, que expusemos
acima, o fato é que, apesar de suas limitacbes, como pudemos observar e discutir
anteriormente, o fato € que ainda € dele que fazemos uso, talvez isso faca-nos perceber
que, mesmo ndo sendo o termo mais semanticamente apropriado aos varios contextos, ele
¢ ainda o que mais se adequa aquilo que queremos expressar e ou estudar acerca da
religiosidade humana.

Ao nosso ver, o signo religido ndo € unicamente limitado, inadequado,
impreciso, pois sua limitagdo termina quando comega a nossa busca por fazer dele um
vocabulo fixadamente universal. Ou seja, ndo tentamos (re)significa-lo para contextos
outros, mas alarga-lo, forca-lo a descrever uma outra realidade, muitas vezes,
inimaginavel no momento em que foi utilizado inicialmente. E por isso que, qualquer
tentativa de definir e ficxar o termo religi&o, acaba por, como elucida-nos Hock (2010),
p. 24), excluir outras manifestacdes religiosas, seja por desconhecendo.

Também é inegavel considerarmos que, mesmo que o termo hoje, utopicamente,
pudesse ser elaborado, a fim de abarcar as religides hoje conhecidas, novas manifestaces
séo criadas, diariamente, confrontando-nos ainda mais e trazendo-nos a necessidade de
(re)significa-lo ou refuta-lo. Isso ocorre porque a religido “tanto no que se refere a
definicdo do seu contetido como a respeito de suas fungdes, esta atualmente submetida a
uma rapida mudanga e a profundas transformagoes.” (HOCK, 2010, p. 30)

2. ALGUMAS DISCUSSOES: CONTEXTO HISTORICO, TEORIAS,
METODOS E OBJETOS DA AREA

Para que possamos entender a contextualizacdo histérica da area Ciéncia(s) da(s)
Religido(0es) e os discussdes em torno de seu enquadramento académico, trataremos,
naturalmente, de algumas teorias, métodos e objetos da area em questdo. Desse modo,
Frank Usarski (2006) auxilia-nos a compreendermos o contexto no qual essa disciplina
institucionaliza-se e desenvolve-se com autonomia em prol de um conhecimento
cientifico.

O autor referido acima, na obra Constituintes da Ciéncia da Religido: cinco
ensaios em prol de uma disciplina autdbnoma, discorre acerca das dificuldades e das
questdes essenciais encontradas ao longo do processo de constituicdo desse campo de
pesquisa. Processo esse que ele considera ser complexo e metedrico (USARSKI, 2006, p.
9). De uma maneira geral, busca-se mostrar que as Ciéncia das Religido compde “uma
disciplina autbnoma que deve ocupar um lugar institucional especifico no mundo
académico.” (USARSKI, 2006, p. 9).

Para tanto, o autor faz referéncia a teoria de Niklas Luhmann e suas concepgoes
acerca do sistema social e a sua orientacdo etimoldgica advinda do grego, sys = junto +
histamein = estar. Como vemos, as areas académicas, segundo Luhmann, devem estar
juntas em prol de uma compreensdo mais ampla e profunda da sociedade. Nesse caso, a
Ciéncia da Religido enquadra-se perfeitamente, tendo em vista que ela, por si s0, ndo
contempla as questdes que ela mesma propde, necessitando de um trabalho em conjunto
com outras areas dos conhecimentos, das mais diversas possiveis. Ressaltamos, contudo,
que Luhmann néo aceita a totalidade do termo, devido ao fato de ter de haver uma selegéo
dos fendmenos.

Desse modo, em busca da formacdo enquanto disciplina e de sua
institucionalizacdo, encontramos alguns problemas, tendo em vista que, s6 no século



XIX, que Ciéncia da Religido alcanga o seu estabelecimento enquanto matéria académica.
Nesse percurso, ndo podemos desconsiderar o fato de que a &rea em questao precisa ser
concebida como um ponto de intersecdo entre varios outros campos do conhecimento
cientifico, como elucida R. Flasche, citado por Usarski (2006).

Além disso, também é importante sabermos que, apesar de ter siso estabelecida
como disciplina, apenas no século XIX, ndo podemos desconsiderar que, desde a
Antiguidade, j& havia a busca pelo saber da religido. Ao mesmo tempo, a
internacionalizacdo e universalizacdo da area é algo complexo, tendo em vista que a
adaptacdo para outros paises pode-nos trazer riscos, jd que cada contexto terd a sua
especificidade.

Algo que ndo podemos desconsiderar, no momento em que estudamos sobre a
Ciéncia da Religido, é a sua ligacdo e/ou distanciamento com a Teologia. Sobre isso,
Usarski (2006) aponta que entendemos a primeira citada, enquanto uma emancipacao da
segunda, pelo fato de que a Ciéncia da Religido dispensa a restricdo dos fenémenos
investigados, o interesse apologético, missionario o etnocentrismo e a homogeneidade
religiosa. A teologia, ao contrario, estd, apesar de novas reformulac@es, ainda se encontra
presa a sua origem e tradicdo de compromisso com o cristianismo, com ac0es
missionarias e perspectivas laudatdrias, restringindo o estudo das religides, pautado na
Visdo etnocéntrica.

Nesse percurso de contextualizacdo da area, Usarski (2006) destaca como
marcos institucionais a primeira catedra académica, ocorrida em 1873, e a publicacdo da
tese de Joaquim Wach, em 1924, que perpetua, até os dias atuais, como um modelo
normativo. O autor enfatiza ainda alguns pré-requisitos espirituais, socioculturais e
instrumentais que contribuiram com a institucionalizacdo da Ciéncia da Religido.

Assim, ¢ importante entender que “o pensamento sistematico sobre religido ¢ um
produto da modernidade (...)”. (USARSKI, 2006, p. 9). Essa sistematizacdo remonta ao
século XII, a partir das diferencas observadas entre os clérigos e os leigos, mas foi, no
[luminismo, que tivemos as bases para a visdo da tolerancia religiosa e o despertar pelo
interesse por outras culturas, muitas vezes, tidas como exoticas. Nesse periodo também
houve a busca pela base historica das religides, uma que seria a natural, primaria. Pelo
viés instrumental, destacam-se o estudo amplo e sistemético de outras culturas, com o
advento das expansoes territoriais, ndo sendo mais eventos esporadicos, possibilitando o
contato com culturas completamente diversas. O interesse da Filologia em traducdes de
linguas antes desconhecidas, mantidas em livros secretos, possibilitou a descobertas e a
divulgacdo de saberes religiosos antes inimaginaveis.

Usarski (2006) destaca a contribuicdo significativa de Max Miiller para a
consolidacdo da Ciéncia dareligido, ja que ele foi o primeiro a introduzir esse termo como
uma disciplina prépria, em 1867, no prefacio de seu livro, e o colocou como titulo de
outro publicado em 1870. Ressalta-se que, antes dele, usava-se a nomenclatura Histéria
das Religides. Assim, apesar de Miller ndo o utilizar com uma ideia bem desenvolvida e
concreta, ndo podemos desconsiderar seu pioneirismo. Por isso Usarski (2006) coloca-o,
ao lado de Cornelius Peter Tiele e Daniel Chantepie Saussaye, formando a triade de
fundadores da &rea.

Também sédo inegaveis as contribui¢cdes que a promogéo de alguns eventos e a
publicacdo de revistas deram para a institucionalizacéo da &rea e para a formacéao de sua
comunidade académica. Conclui Usarki (2013), na obra Historia da Ciéncia da Religido,
que a “(...) Ciéncia da Religido existe como disciplina autonoma apenas na medida em
que seus representantes compartilham um consenso sobre a constituicdo especifica e o
lugar préprio da sua matéria no mundo académico em contraste com outras.” (USARSKI,
2013, p. 10). Como podemos observar, foi através da diferenciacgdo e da especificagdo do



seu objeto de estudo, que a area aqui discutida, construiu os alicerces para a sua
autonomia.

Toda constituicdo de uma disciplina académica da-se por meio do trabalho de
diversos estudiosos que se dedicam a pensar e refletir sobre seu objeto e metodologia.
Destacam-se, entdo, como precursores e autores fundamentais para as Ciéncias das
Religides, autores como Max Muiller, Saussaye, Raffaele Pettazzoni e Mircea Eliade.

Miiller (1945), como ja falamos anteriormente, possui grande importancia para
area, apesar de ter sido equivocado em sua tentativa de fazer tipologias e organizar,
organizando e categorizando o que era ou ndo religides. E, ao lado de Daniel Chantepie
Saussaye, como aponta Usarski (2006), forma a triade fundadora da Ciéncia da Religi&o.
Raffaele Pettazzoni (1959/1913), conhecido por ter influenciado e embasado a obra de
Mircea Eliade, tem grande importéncia para a Histdria das ReligiGes e considera que o
fendmeno religioso deve ser interpretado, a partir da historia. E Mircea Eliade (1990), em
sua perspectiva essencialista e hermenéutica dos fendmenos religiosos, tem na hierofania,
ou seja, na manifestacdo do sagrado, uma das questdes centrais de suas pesquisas.

ApoGs esse percurso historico e os reconhecimentos dos fundadores da area,
deparamo-nos com o debate dessa area académica ja institucionalizada, envolvendo as
teorias que subsidiam 0s seus métodos e 0s seus objetos. Tal fato iremos abordar de modo
panoramico, pois sabemos que € va qualquer tentativa de esgotar questdes tdo complexas.
Mais uma vez, Usarski (2006) ira colaborar com a elucidacao de certos impasses. Para o
autor, a relacdo entre Ciéncia da Religido e Teologia recai numa constante e
possivelmente inevitavel problematica. Assim, a primeira, na medida em que se afasta da
segunda, acaba por encontrar, nas Ciéncias Sociais, a sua base e fundamentacao tedrica.

Quanto ao que se refere ao objeto de estudo, a religido, sabemos, como vimos
no primeiro tépico desse artigo, que a definicao de seu amplo sentido, buscado por muitos
estudiosos, colide com impasses diversos, ndo apenas etimoldgicos, mas também
historicos e contextuais. Sabemos também, que a tentativa por usar outras palavras como,
por exemplo, o sagrado, ndo resolveu, nem conseguiu substituir o ja consolidado, pois ele
também esté bastante vinculado a um contexto notadamente ocidental.

Em relacdo aos métodos de trabalho do cientista da religido, Usarski (2006)
considera que sdo necessarios 0s usos de metodologias de areas diferentes, buscando o
eixo comum, que € o ponto de interseccdo entre elas e 0 seu objeto de estudo central.
Abaixo segue um gréafico para tentar ilustrar a nossa interpretacdo sobre o tema abordado,
vejamos:

Gréafico 1

Ponto de interseccao

4 —
——
2
0
Categoria 1 Categoria 2 Categoria 3 Categoria 4
e Cjéncias socias e outras Ciéncia da Religido

Fonte: gréfico elaborado por esta autora para fins de melhor compreensdo do texto

Como podemos ver acima, na ilustracdo que propusemos acima, as Ciéncias
Sociais e outras partem de pontos diferentes da Ciéncia das Religides, mas encontram-se
por meio da unidade de determinado objeto, seja ele a politica, a estética, a economia, a



antropologia, a psicologia, entre outros, de um mesmo agente cultural: a religido. No
processo de pesquisa, muitas vezes, esses lagos precisam ser distanciados, a fim de
selecionar, aplicar, discutir e confrontar as especificidades de cada area. Mas ao final do
trabalho, entre encontros e desencontros tedricos (ver gréfico), o cientista da religido
precisa, definitivamente, encontrar o ponto de interseccao entre as ciéncias com as quais
estd operando, a fim de minimizar as divergéncias e descobri o encontro colaborativo
entre elas. Tal acdo, muitas vezes ardua, faz-se necessaria, tendo em vista o fato de a
Ciéncia da Religido ser, como defende Usarski (2006), uma “ciéncia metodologicamente
integrativa” (USARSKI, 2006, p. 74), oposta a visdo de ser um campo disciplinar, como
considera Filoramo & Prandi (1999).

Os autores citados acima, inclusive, trazem uma importante ressalva para 0s
procedimentos metodologicos a serem utilizados, no momento em que chamam a atencédo
para a prudéncia necessaria diante de tantas diversidades de areas a serem trabalhadas
conjuntamente. Além do mais, Filoramo & Prandi (1999) salientam que ndo deve haver
supremacia, hierarquia entre os métodos, nem, muito menos, a visdo de que existem
métodos inadequados ou equivocados. Pois, para eles, 0 que ndo podemaos perder de vista,
no processo de pesquisa, € a busca pelo método mais adequado para o objeto em questéo,
e nds também compartilhamos com essa afirmacao.

Os autores ainda ressaltam gue a suposta autonomia da area é relativa, haja vista
que 0 seu objeto ndo é novo, e completam ainda com uma consideracdo, muitas vezes
ignorada no mundo académico e cientifico, de que é necessario ao pesquisador possuir
empatia pelo o seu objeto de estudo. Sedo assim, debrucar-se sobre um tema é, antes de
tudo, deparar-se, para além de teorias e métodos, com aquilo que lhe causa ou nédo
afinidade, sintonia, identificacdo e um desejo intimo de imergir em suas nuances
analiticas mais profundas, complexas e preciosas.

3. O caso da Estética da Religido e a revelacédo da poiesis: no contexto de
uma ciéncia multi/inter/transdisciplinar

“Para todos os efeitos, é indiscutivel que a pesquisa
cientifico-cultural dos aspectos “sensiveis” da religido
representa um potencial crescente da pesquisa cientifico-
religiosa que deve ser levado a sério e cuja relevancia vai
muito além da tradicional area cientifico-religiosa no
sentido mais estrito.” (HOCK, 2010, p. 193).

Ao longo dos topicos anteriores, pudemos analisar os desafios de uma area que,
recentemente, em alguns séculos atrds, comegou a passar por um processo de
institucionalizacdo académica. Nesta trajetdria, enfrentou e podemos ainda dizer, que
ainda enfrenta, algumas questdes polémicas de ordem primaria, como por exemplo, a
definicdo do seu objeto central de estudo: a religido. Essa discussao tratamos no tépico
um do presente artigo.

Ao mesmo tempo, a sua contextualiza¢do histérica, demonstra que havia uma
necessidade e uma lacuna, principalmente nas ciéncias humanas, que ela precisava suprir.
Ou seja, a religido, apesar de ser um elemento comum nas mais diversas culturas, desde
a Antiguidade, ndo era uma matéria especifica, com métodos e teorias apropriadas. Na
verdade, o método do cientista da religido esta, justamente, na adequacdo do uso de
ciéncias das mais diversas, num processo multi/inter e transdisciplinar.

Permeando entre obstaculos e eficiéncias, tais variedades e integracdo de
disciplina precisam ser utilizadas de maneira criteriosa. De modo geral, a
multidisciplinaridade d&-se por meio de uma justaposicao de conteudo, como elucida-nos



Nogueira (2001), apesar de haver a relagdo de conteddos diversos, eles ndo se integram
cooperativamente. No caso da interdisciplinaridade, busca-se uma totalidade, uma
assimilacdo de areas diferentes, em prol de um entendimento e um objetivo comum. Para
Frigotto (1995), este € um procedimento necessario, tendo em vista nosso contexto global
em sociedade.

Por outro lado, na transdisciplinaridade, a relacéo entre variadas disciplinas ndo
ocorre apenas para integracdo, mas em vista de uma nova elaboracdo de conhecimento.
Para Morin (2002) esse novo paradigma estabelece uma rede comunicativa, sem
reducdes, e completa “A ciéncia nunca teria sido ciéncia se ndo fosse Transdisciplinar”
(MORIN,2002, p. 13-14.). Isto posto, conseguiremos, entdo, compreender 0 porqué de
ser(em) a(s) Ciéncia(s) da Religido (Ges) uma area que atua nesses trés ambitos de
articulagdo disciplinar: multi, inter e trans. Como vimos no topico segundo do nosso
artigo, dai decorre a necessidade de termos sapiéncia e prudéncia na busca do nosso ponto
de interseccéo.

Nesta conjuntura, defrontamo-nos com o caso da Estética da Religido, que é uma
das tantas &reas que atuam colaborativamente com a (s) Ciencia(s) da(s) Religido(Ges).
De modo geral, como nos orienta Steven Engler (2007), a estética refere-se as sensacoes
do ser humano, englobando questdes como o Sagrado, a Verdade e a Beleza. Destarte,
ele nos informa de que as relacBGes entre as experiéncias estéticas e religiosas foram
discutidas ha muito por fildsofos e tedlogos, todavia o autor reivindica que:

(...) as ciéncias da religido deveriam estar mais atentas a estética, de seu
sentido mais limitado ao mais amplo. Afinal, a religido tem sempre seu
lado sensitivo, fisico e corporal. As religides também variam de uma
cultura para outra, e essas variagdes revelam-se mais nitidamente para
quem esta atento as percepcdes e sentidos religiosos. (ENGLER, 2007,
p. 202)

Sendo assim, compreendemos que essa € uma area que deve ser ainda bastante
explorada, pois tem muito o que contribuir com o entendimento das relacdes entre a arte,
o0 belo, o feio, entre outras motivagdes sensoriais, com a religiosidade. Como diz-nos
Engler (2007, p. 203), o seu valor esta, justamente, no fato de ter variadas maneiras de
entender o belo, diante de sua natureza, e 0 modo como as faculdades do homem
conseguem percebé-la. Por isso, apesar da antiga relacdo entre Teologia e Estética, uma
crise foi estabelecida em decorréncia de determinados limites apologéticos e proselitistas,
gue enclausuram as interpretacdes artisticas, sejam elas textuais, plasticas, musicais etc.

Engler (2007) comenta que, devido as criticas e o descrédito de que estaria ligada
a crencas, as Ciéncias das Religibes tiveram como direcdo académica, a busca por
métodos e teorias inquestionavelmente cientificos, afastando-se de outras, como a
Estética, de carater mais subjetivo. Por outro lado, houve também a necessidade das
Ciéncias das Religides ampliar as suas fontes, por meio de imagens, da arquitetura, da
mausica, etc. Nesse trajeto, ela acabou por se aproximar, da area que poderia contemplar
tais questdes, a fim de analisar, por exemplo, porque da Idade Média teve uma apelagéo
mais visual, ao contrario da Reforma, mais auditiva. Tais investigacdes “(...) nos ajudam
a entender melhor os fendomenos religiosos de uma maneira mais ampla.” (ENGLER,
2007, p. 221)

Vemos, ultimamente, diversos interesses de disciplinas por meio das relac6es
entre arte e religido, isso porque, como explica-nos Hock (2010), a Ciéncia da Religido
trabalha também com expressGes ndo exclusivamente verbais. Além do mais, ndo
podemos ignorar que as religides exercem “uma influéncia ndo insignificante sobre o



desenvolvimento da capacidade de percepcédo e sobre os modos de percepcdo e sobre 0s
modos de percep¢ao humanos, que formou e determinou os sentidos humano.” (HOCK,
2010, p. 191)

Isso demonstra como a religido pode usar de métodos, inclusive, artisticos,
sensoriais, entre outros, a fim de promover e/ou estimular determinadas reacdes dos
participes no contexto da vivéncia religiosa. Fato que nos promove indmeras
possibilidades de trabalho, pelo motivo de essas utilizacGes serem bastante diferenciadas,
pois “Religides tém aspectos diferentes, cheiros e sabores diferentes, sdo diferentes nos
detalhes palpaveis e audiveis.” (HOCK, 2010, p. 192). Por isso os recursos estéticos SA0
diversos, para poder se adaptar a cada um desses contextos.

Essas utilizacBes e manifestacdes sdo possiveis pelo fato de que, como diz-nos
Hopck (2010), ndo s6 o olho, o nariz e 0 ouvido humano séo receptores sensoriais, mas
todo o seu corpo ¢ um “o6rgdo de percep¢do” (op cit), e cada um desses modos promove
e expressa significados simbolicos Unicos. Diante disso, compreendemos que 0s Signos
ndo existem per si “mas sdo construidos num processo de alternincia entre percepcdo e
producdo. Faz parte das tarefas da estética da religido ordenar, sistematizar a inesgotavel
riqueza do mundo dos signos.” (HOCK, 2010, p. 192).

Significando para além de si mesmo, os simbolos expressam sentidos multiplos,
enguanto signo, por isso sdo de interesse da Estética da Religido. Por isso Geertz, um
importante nome para o estudo da cultura simbolica, diz-nos:

Entretanto, os significados sé podem ser "armazenados" através de
simbolos: uma cruz, um crescente ou uma serpente de plumas. Tais
simbolos religiosos, dramatizados em rituais e relatados em mitos,
parecem resumir, de alguma maneira, pelo menos para aqueles que
vibram com eles, tudo que se conhece sobre a forma como é o mundo,
a qualidade de vida emocional que ele suporta, e a maneira como deve
comportarse quem estd nele. Dessa forma, os simbolos sagrados
relacionam uma ontologia e uma cosmologia com uma estética e uma
moralidade: seu poder peculiar provém de sua suposta capacidade de
identificar o fato com o valor no seu nivel mais fundamental, de dar um
sentido normativo abrangente aquilo que, de outra forma, seria apenas
real.” (GEERTZ, 2008, p. 95)

Diante do exposto, urge a necessidade de nos voltarmos para essa area,
articulando perspectivas multi/inter e transdisciplinar com a Ciéncia da Religido e outros
saberes colaborativos. Pois estudar uma religido, é também analisar seus modos de
producdo sensorias, sua formacéo de signos e 0 modo como eles atuam. Acreditamos que,
desse modo, poderemos alcancar uma plena e proficua pesquisa, em que ndo se esgotam
leituras interpretativas, mas, ao contrario, amplia-se as facetas diversas desse inesgotavel,
rico, dindmico e complexo objeto chamado religido.
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