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Resumo

Este trabalho apresenta um ensaio téorico e bibliogréafico de algumas obras que retratam
marcos historicos sobre a homossexualidade entre os povos indigenas no Brasil,
fundamentando-se em alguns estudiosos como Mott (1986), Foucault (1988), Giddens
(1993), Grossi (1995) e Bauman (2005). Assim, fez-se necessario reflexdes e discussoes
sobre este tema que durante séculos é abordado de forma timida, mas com bastante
impacto na sociedade, principalmente quando se refere aos povos tradicionais, 0s quais
possuem fortes raizes histéricas que se fazem presente em seu modo de vida, e ainda
assim enfrentam algumas dificuldades aos movimentos relacionados aos direitos
humanos, homossexualidade, movimentos de Lésbicos, Gays, Bissexuais e Travestis —
LGBT, além de ainda nao haver participacdo efetiva de indios que discutam sobre
homossexualidade. Dessa maneira a natureza de pesquisa apresenta uma abordagem
qualitativa de cunho exploratorio, baseando-se em uma pesquisa bibliografica e
documental. Foucault (1988), menciona em sua obra Histéria da sexualidade, que entre
0S povos antigos a homossexualidade era encarada com normalidade, pois representava
uma evolucao da sexualidade, presente na Grécia e no império Romano. Vecchiatti (2008)
em seu Manual da Homoafetividade, diz que no Brasil, a homossexualidade também era
aceita pelas tribos indigenas tal como ocorria nos povos antigos da Europa, havendo
pequenas diferencas de tribo para tribo, de acordo com 0s costumes e suas crencas.

Palavras-chave: Género; homossexualidade; Povos Indigenas

1. Apresentagéo

Este trabalho, trata-se de um ensaio bibliogréafico onde elaboro algumas reflex6es
sobre alguns Marcos histéricos que relatam a homossexualidade entre os povos indigenas
no Brasil. Para isso, este estudo fundamenta-se em alguns pensamentos de autores como
Foucault (Historia da sexualidade I: a vontade de saber), Bauman (lIdentidade: entrevista
a Benedetto Vecchi), Giddens (A transformacdo da intimidade, sexualidade, amor &
erotismo nas sociedades modernas), Hall (A identidade cultural na pds-modernidade,
Mott (Escraviddo e Homossexualidade), Grossi (Identidade de Género e Sexualidade)
entre outros que serdo abordados neste trabalho.

Atualmente, faz-se necessario reflexdes e discussdes sobre este tema que durante

1 Bacharel em Administragéo pelo Instituto de Natureza e Cultura da Universidade Federal do Amazonas.
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séculos € abordado de forma timida, mas com bastante impacto na sociedade,
principalmente quando se refere aos povos tradicionais, 0s quais possuem fortes raizes
historicas que se fazem presente em seu modo de vida. Dessa maneira, faz-se o seguinte
questionamento: Qual(is) o(s) marco(s) historico(s) da homossexualidade entre os
povos indigenas no Brasil?

Este trabalho justifica-se em buscar refletir sobre a historia da homossexualidade
indigena no Brasil. Segundo o Censo Demografico realizado pelo IBGE em 2010, havia
cerca de 896,9 mil indigenas, sendo identificadas 305 etnias, a qual destaca-se a Tikuna,
com 6,8% da populacdo indigena concentrada principalmente na regido Norte.

Os Povos Indigenas estéo presentes nas cinco regides do Brasil, sendo que a regido
Norte € aquela que concentra o maior nimero de individuos, 342,8 mil, e 0 menor no Sul,
78,8 mil. Do total de indigenas no Pais, 502.783 vivem na zona rural e 315.180 habitam
as zonas urbanas brasileiras. Dessa forma, verifica-se uma populagéo expressiva e com
dominéncia na regido. No entanto, ainda assim enfrentam algumas dificuldades enquanto
aos movimentos relacionados aos direitos humanos, homossexualidade, movimentos de
Lésbicos, Gays, Bissexuais e Travestis — LGBT, além de ainda ndo haver participacao
efetiva de indios que discutam sobre a Teoria Queer?, a qual da-se de forma timida, com
pesquisas insuficientes referente a identidade de genéro dos povos tradicionais locais.

Corroborando com este pensamento, Bauman (2005), diz que existem
comunidades de vida e de destino, cujos membros vivem juntos numa ligagdo absoluta, e
outras que sdo fundidas unicamente por ideias ou por uma variedade de principios. Sabe-
se que estes assuntos, em muitas aldeias indigenas, proibem discursos e até mesmo
estudos voltados a homossexualidade, uma vez que os lideres e a comunidade rejeitam
indios que apresentem comportamentos homossexuais que se difere das tradi¢bes e

costumes vivenciados na aldeia.

2 Teoria criada nos EUA em departamentos de filosofia e critica Literaria no fim da década de 1980, por Teressa de
Lauretis, da Universidade de Califérnia empregou a denominagdo Queer Theory para contrastar esse empreendiemento
com os estudos gays e léshicos, e, em termos politicos, logo o termo queer — um xingamento que denotava
anormalidade, pervesdo e desvio, passou a ser utilizado em referéncia a movimentos criticos aos de carater
assimilacionista, sendo vista como um dispositivo historico do poder que insere o sexo em Sistemas de unidade e
regulacdo social.
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No entanto, percebe-se o crescimento de homossexuais em aldeias indigenas, estes
por sua vez apesar da nao aceitacdo familiar, buscam formas de manifestar seus desejos
e condicdo sexual, porém o preconceito e a exclusao destes, hipoteticamente sdo fatores
que influenciam os mesmo em buscar uma liberdade, uma independéncia, favorecendo o

seu empoderamento.

2. Raizes Historicas da Homossexualidade

Foucault (1988), menciona em sua obra Histdria da sexualidade, que entre os
povos antigos a homossexualidade era encarada com normalidade, pois representava uma
evolucdo da sexualidade, presente na Grécia e no império Romano.

Vecchiatti (2008) em seu Manual da Homoafetividade, diz que no Brasil, a
homossexualidade também era aceita pelas tribos indigenas tal como ocorria nos povos
antigos da Europa, havendo pequenas diferencas de tribo para tribo, de acordo com os
costumes e suas crencas. Este cenario somente foi modificado com a influéncia da moral
judaico-cristd, que acarretou na perseguicdo da pratica homossexual no pais, trazendo
penalidades desumanas.

A postura homofdbica continuou a crescer, e durante o século XVII, o capitalismo
expandiu-se, e 0 amor entre pessoas do mesmo Sexo passou a incomodar o sistema
capitalista, além de ser encarado como doenca (VECCHIATTI, 2008). Na segunda
metade do século XX, com a chamada p6s-modernidade, o machismo foi abrindo espacgo
para a valorizacdo da familia, onde cada um de seus membros passa a ser tratado com
dignidade. Ou seja, cada vez mais atitudes como agressdo, a falta de respeito, o
preconceito era considerado inaceitaveis.

A partir dai os homossexuais foram a “luta” pelo reconhecimento de seus direitos,
bem como o respeito dos seus sentimentos, buscando sua identidade. Em outras palavras,
busca-se a despatologizacdo do Homossexualismo para a homossexualidade.

Pensar sobre as relacfes entre género na Amazénia brasileira atual e passada, €

permanecer em constantes indagacgdes, € buscar acompanhar as transi¢es paradigmaticas
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societérias, é fundamentar-se para construcdes de pensamentos e olhares criticos diante a
pGs modernidade.

Segundo Santos (2002), “uma das fraquezas da teoria critica moderna, foi ndo ter
reconhecido que a razdo que critica ndo pode ser a mesma que pensa, constrdi e legitima
aquilo que ¢ criticavel”, consubstancialmente ndo ha conhecimento em geral, tal como
ndo ha ignorancia em geral.

Assim, estudos sobre género, sexo, e sexualidade, diferente de outras mais
“estaveis” das ciéncias sociais, vém sendo realizados desde as primeiras décadas do
século XX, isso devido a vida real, ser agil, inovadora e transformadora, a qual os
“intelectuais” ainda assim ndo tém conseguido acompanhar.

Questdes da sexualidade, e estudos voltados aos movimentos sexuais, como o de
“gays”, incluindo a diversidade entre homossexuais masculinos e femininos, por seu
ativismo e presenga impactante no mundo séo assuntos limitados a discussdes e estudos
cientificos.

Discursdes a cerca desta tematica sdo apresentadas e vivenciadas no dia-a-dia de
diferentes povos, sejam brancos, pretos, imigrantes e até mesmo indigenas. Fazendo-se
necessario compreender a sua identidade cultural, apresentando-lhes meios de orientagdo

durante o processo de descoberta, aceitacdo e emancipacdo de sua identidade.

3. Movimento Gay no Brasil

O Movimento gay comegou a se organizar entre o final da década de
1970 e o inicio dos anos 1980. Ndo somente 0 movimento gay, mas
outros grupos sociais nesta época, articulavam-se pela defesa da
visibilidade, pela construgdo de novas formas de conhecimento, de
cidadania plena e pela luta por direitos civis. (UNESCO, 2007)

Grossi (1995), menciona que com o fim da ditadura militar fazia surgir e reforcava
um sentimento de otimismo cultural e social que atingia a todos, possibilitando sonhar
com uma sociedade mais democratica, igualitaria e justa e, mais especificamente trazia a
esperanga para 0 movimento gay de uma sociedade em que a homossexualidade poderia

ser celebrada sem restrigoes.
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A consciéncia de que a luta era ardua e que passava pela desconstrucdo dos
parametros da homossexualidade, com seus consequentes tabus, e pela construcdo de
identidade mais positivas, embasadas na valorizacdo da auto-estima, da auto-imagem e
do auto-conhecimento de seus integrantes.

Conforme a Unesco (2007), “o movimento gay teve um novo desenvolvimento no
mundo e no Brasil, principalmente apos o advento da AIDS. Hoje j& somam grupos

organizados em toda regido do Brasil”.

Atualmente, 0 movimento gay vem constituindo-se como espago de
extrema importancia na busca por direitos, por visibilidade, por
emancipacdo e por justica, onde o objetivo do movimento é a
construcdo dos sujeitos, responsavel pelas mudangas de visdes,
posturas, habitos, transformacdo das pessoas a partir de um
conhecimento de si e do mundo, pensando assim em politicas das
identidades, ndo somente as identidades homossexuais, mas toda as
identidades que dizem respeito e se relacionam com ela, seja as
identidades de género ou aquelas vinculadas a orientacdo sexual,
podendo ser entendidos também como espagos educativos. (GROSSI,
1995, P.14)

O respaldo para esta afirmacéo esta nas palavras de Santos (2002), que entende a
educagdo como campo de criagdo das “subjetividades paradigmaticas”, ou seja, local em
que o pensamento critico independente, de transformacdo emancipatoria, pode e deve
ocorrer.

Giddens e Foucault sdo alguns dos autores que demonstram como a nossa
sociedade se foi constituindo, desde a modernidade, como uma sociedade de alta
reflexividade. Dessa forma suas principais caracteristicas sao “o carater ‘aberto’ da auto
identidade” e a natureza reflexiva do corpo” (GIDDENS, 1993).

Isso significa dizer que, para 0s grupos que estdo lutando para se libertar de
classificagdes preconceituosas e de identidades cristalizadas, a questao “Quem sou eu”
toma uma importancia continua. Como nos lembra Boaventura Santos, quem questiona
sobre sua identidade esta questionando o seu lugar no mundo e o lugar dos outros.

A intimidade &, principalmente, uma questdo de comunicagdo emocional entre 0s

homens e com cada um individualmente, como argumenta Giddens (1993). Dessa forma,
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a intimidade é concebida como um palco de luta politica constituindo-se como projeto de
emancipacdo. Sendo gque a emancipacgdo e autonomia caminham juntas nessa luta, ja que
a autonomia € o pré-requisito para a elaboracéo do projeto de emancipacéo.

Fazer reflexdes e promover discussdes voltados aos movimentos “gays”, € pensar
em diversas singularidades, bem como analisar diferentes contextos e comunidades, as
quais estes estejam inserido. Assim, pouco sdo estudos ou pesquisas voltadas a
homossexualidade principalmente aos povos indigenas, uma vez que estes possuem
dominancia em solo amazénico. No entanto, relatos, reportagens surgem de forma timida
na sociedade. Segundo a Agéncia Folha (2008) a repdrter Katia Brasil, publicou uma

reportagem intitulada “Indios gays s&o alvo de preconceito no Amazonas™:

Entre os indios ticuna, a etnia mais populosa da Amaz6nia brasileira,
um grupo de jovens ndo quer mais pintar 0 pescogo com jenipapo para
ter a voz grossa, como a tradicdo manda fazer na adolescéncia, nem
aceita as regras do casamento tradicional, em que 0s casais S0
definidos na infancia. Esse pequeno grupo assumiu a homossexualidade
e diz sofrer preconceito dentro da aldeia, onde os gays sdo agredidos e
chamados de nomes pejorativos como “meia coisa”. Quando andam
sozinhos, podem ser alvos de pedras, latas e chacotas. Trés ticuna da
aldeia Umariagu 2, na regido do Alto Solim@es, em Tabatinga (1.105km
de Manaus), contaram para a Folha como € a vida dos homossexuais
indigenas na fronteira com a Colémbia e o Peru [...]. Marcenio Ramos
Guedes, 24, e seu irmdo, Natalicio,22, pintam o cabelo e as unhas e
fazem as sobrancelhas. Trabalham como dangarinos em um grupo
tipico ticuna que se apresenta nas cidades da regido. Marcenio diz que
brigava muito com o pai e que saiu de casa aos 15 anos. “Fui para
Tabatinga trabalhar como ‘empregada doméstica’. Eu fazia comida,
passava roupa, lavava.” Ao voltar para casa, uma constru¢do de
emadeira com dois cdmodos, onde mora com quatro dos sete irmaos e
0s pais, Marcenio resolveu cuidar dos afazeres domésticos. O grupo de
danga foi criado em 2007, com apoio da familia. “Ndo sofro
discriminacdo por dangar, todo mundo respeita, assiste. Sofro
preconceito de outros jovens na aldeia. Se falo alguma coisa, querem
me bater, jogar pedra, garrafa”. Natalicio diz que tem medo de andar
s0zinho. “Vou sempre com um colega”, afirma [...]. O cientista social e
professor bilingue (portugués e ticuna) de histéria Raimundo Leopardo
Ferreira afirma que, entre os ticunas, ndo havia registros anteriores da
existéncia de homossexuais, como se vé hoje. Ele teme que, devido ao
preconceito, aumentem o0s problemas sociais entre 0s jovens, como 0
uso de alcool e cocaina. “A homossexualidade € uma coisa que meus
avos falavam que ndo existia”, afirmou.
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4. Homossexualidade Indigena no Brasil

A homossexualidade indigena aparece de multiplas formas em diversas fontes
desde o inicio da colonizacdo do Brasil. De acordo com Mott (1986), em alguns de seus
textos sobre historia da homossexualidade no Brasil. Esse autor indica a existéncia dos
termos tibira® e cacoaimbeguira para referir-se aos indios gays e as indias Iésbicas?,
respectivamente.

Amantino (2011), em um esfor¢co mais recente de sistematizacdo dessa literatura,
aponta que ja em 1551 o padre Pero Correia indicava entre os habitos dos indigenas na
atual regido de Sao Vicente (SP) o gosto pelo “pecado contra a natureza” e o fato de haver,
“entre as indias algumas que ndo s6 pegavam em armas, mas também realizavam outras
funcBes de homens e eram casadas com outras mulheres. Chama-las de mulheres era,
segundo ele, a maior injuria que Ihes poderia fazer”.

A mesma autora aponta que Gabriel Soares de Sousa também comenta na segunda
metade do século XVI sobre os “pecados sexuais indigenas” e a pratica, entre os
Tupinamba, do “pecado nefando, entre os quais ndo se tem por afronta; e o que serve de
macho se tem por valente, e contam essa bestialidade por proeza”. Igualmente
interessantes é a mencdo, trazida pela autora, a partir de relato de Pero de Magalhdes
Gandavo (1576):

Citou o caso de algumas indias que decidiram n&o ter relacdes sexuais
com homens. Isso seria, na visdo do religioso, uma boa deciséo, pois
estaria de acordo com a ideia cristd de castidade. O grande problema
era que essas indias apenas ndo aceitavam ter relacbes com homens,
ainda que fossem mortas. A escolha e interesse delas eram por
mulheres. Elas se dedicavam as tarefas masculinas, ‘como se ndo
fossem fémeas’. Continuava o padre afirmando que elas cortavam os

3 A expressdo advém de tevi (e suas possiveis variagdes), palavra que os povos de linguas Tupi-Guarani da regido usam
para referir-se as nadegas (CANESE, 2000).

4 Sempre que possivel, farei uso dos mesmos termos utilizados pelas fontes. Como ja assinalei, algumas dessas
expressdes — como “sodomita” e “berdache”, por exemplo -; compreendidas aqui como chave interpretativa do
fendmeno a que nos propomos refletir, serdo devidamente trabalhadas ao longo deste texto. Como ja foi apontado, de
modo geral os etnélogos, cronistas e missionarios que abordam o tema ndo problematizam a questdo nem a inserem,
via de regra, no corpus cosmolégico amerindio. Além disso, via de regra esses autores ndo fazem maiores distingoes
em se tratando de terminologia, utilizando-se de “sodomia”, “nefando”, “homossexualidade”, “berdache” etc., como se
fossem termos sindnimos ou intercambidveis, sem maiores problematizagdes. Se, por um lado, tal impreciséo oferece
um problema ao pesquisador no que diz respeito a comparagdo e a analise, por outro, fornece uma outra possibilidade
analitica, por colocar em questdo o lugar de enunciagédo dessas fontes.
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cabelos da mesma maneira que 0s machos, iam as guerras com seus
arcos e flechas e cagavam sempre na companhia deles. Para completar,
cada uma tinha uma mulher que a servia e com quem dizia ser casada.
Concluia o padre que ‘assim se comunicam e conversam como marido
e mulher’.

O caso do “indio Tibira do Maranhao”, apontado por Mott (1986) a partir do
relato escrito pelo padre capuchinho francés Yves D’Evreux intitulado Viagem ao Norte
do Brasil (1613-1614) (Voyage au nord du Brésil fait en 1613 et 1614) é especialmente
emblematico nesse sentido. No capitulo XXV de seu texto (“Dos caracteres incompativeis

entre o0s selvagens”) escreve o padre que,

Ha em Juniparan, na llha, um hermaphrodita, no exterior mais homem
do que mulher, porque tem a face e voz de mulher, cabelos finos,
flexiveis e compridos, e contudo casou-se e teve filhos, mas tem um
génio tdo forte que vive porque receiam os selvagens da aldeia trocar
palavras com ele. (D’EVREUX, 1874)

Neste capitulo (D’Evreux, 1874) escreve o capuchinho que “um pobre indio,
bruto, mais cavalo do que homem” teria fugido para 0 mato, por haver ouvido que 0s
franceses “o procuravam e aos seus semelhantes para mata-los e purificar a terra de suas
maldades” através da “santidade do Evangelho, da candura, da pureza ¢ da clareza da
Religido Catdlica Apostdlica Romana”. Foi apanhado, amarrado e trazido ao Forte de S&o
Luis, onde “deitaram-lhe ferros aos pés” e vigiado, até que chegassem os “principais” de
outras aldeias para assistir seu processo. Apos ser condenado pediu para ser batizado,
ocasido na qual um dos “principais”, chamado Karuatapiran (“Cardo vermelho”) teria lhe

proferido as seguintes palavras:

Morres por teus crimes, aprovamos tua morte e eu mesmo quero por
fogo na peca para que saibam e vejam os franceses, que odiamos tuas
maldades [...]: quando Tupa mandar alguém tomar seu corpo, si
quiseres ter no seu os cabelos compridos e o corpo de mulher antes do
que o de um homem, pede a Tupd, que te dé o corpo de mulher e
ressuscitaras mulher, e 14 no céu ficaras ao lado das mulheres e ndo dos
homens. Ao fim, levaram o condenado junto da pe¢ca montada na
muralha do Forte de S. Luiz, junto ao mar, amarraram-no pela cintura a
boca da peca e o Cardo vermelho langcou fogo & escorva, em presenca
de todos os principais, dos selvagens e dos franceses, e imediatamente
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a bala dividindo o corpo em duas por¢6es, caindo uma ao pé da muralha,
e outra no mar, onde nunca mais foi encontrada. (D’EVREUX, 1847)

Outra descricéo publicada no século X1X ¢é a registrada por Couto de Magalhdes
quanto a existéncia, entre os Chambiod, de um grupo de homens dedicados a servir
sexualmente a outros:

Tomemos agora um outro tipo mais severo ainda que o Guato, e na
bacia do Amazonas, 0 Chambiod. Os Chambiods com os Carajas,
Curajahis e Javaes, formam uma s6 nagdo, com sessenta ou oitenta
aldeias espalhadas a margem do rio Araguya, desde o furo Bananal até
as Intaipabas (itaypabe, agua que corre sobre pedregal), o que mede
uma extensdo de 120 a 125 léguas, e com uma populacdo de cerca de
sete a oito mil individuos. Entre esses indios ha dois factos
minimamente curiosos nas instituicGes que regulam as relagdes do
homem com a mulher. O primeiro d’estes é o haver nas aldeias homens
destinados a serem viri viduarum. Esses individuos ndo tém outro
mister; sdo sustentados pela tribo, e ndo se entregam, como 0s outros,
aos exercicios das longas viagens e peregrinacdes, que todos fazem
anualmente, embora revessando-se. Esta singular casta, sustentada
pelos outros, despertou-me a curiosidade; e tendo eu pela primeira vez
notado o facto em umas aldeias, cujo capitdo era homem muito
inteligente, de nome Coinama4, tive ocasido de notar-lhe que me ndo
parecia justo, que a aldeia carregasse com o sustento d’esses homens.
Ele retorquiu-me que a paz de que gozavam as familias, e que nédo
gostariam a ndo serem aqueles individuos ou antes essa instituicdo,
compensava de muito o trabalho que pesava sobre 0s outros sustentados
[0 segundo fato curioso ao qual se refere o autor é, supostamente, 0s
Chambioés queimarem as mulheres adulteras]. (MAGALHAES, 1876)

A questdo do preconceito, ou ndo, dos indigenas homossexuais (dentro e fora de
suas aldeias) comeca a aparecer em relatos mais recentes sobre o tema. Para Torréo Filho,
por exemplo, entre os Tupinambda os homossexuais apenas eram alvo de discriminacéo
guando ndo desempenhariam as obrigacGes masculinas de cacar e guerrear, mas nunca

por suas preferéncias sexuais:

Havia mesmo homens passivos que mantinham cabanas proprias para
receberem seus parceiros e muitos possuiam “tenda publica”, recebendo
outros homens como se fossem prostitutas. Aqueles que eram ativos
chegavam a vangloriar-se destas relagfes, considerando-as sinal de
valor e valentia, embora o termo tivira ou tibira fosse, por vezes,
utilizado como ofensa. Entre as mulheres, algumas adotavam os
penteados e as atividades masculinas, indo com eles & guerra e a caga,
além de casarem-se com outras mulheres, adquirindo toda espécie de
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parentesco adotivo e obrigagdes assumidas pelos homens em seus
casamentos; eram as chamadas ¢acoaimbeguira. (TORRAO FILHO,
2000)

Também h& registros sobre o controle missionario da homossexualidade
indigena. Nesse sentido, ao menos dois trabalhos recentes realizados no Amazonas dao
conta desse controle missionario sobre a sexualidade: um é o trabalho do padre salesiano
Alcionilio Bruzzi Alves da Silva, citado anteriormente; outro é o texto de Mota (2013)
sobre os Kambeba, a qual afirma que “nao ha registro de homossexualismo na aldeia, o
que ndo quer dizer que ndo ocorram relacdes homoerdticas entre os kambeba, mas essas
questoes sdo controladas pela influéncia religiosa da igreja catolica”. Ja Santos se refere
a um castigo de trabalho forcado recebido por ele e mais trés colegas (o autor € um indio
Baniwa) terem dormido em um quarto, ao lado do dormitério. Segue o autor, “s6 mais
tarde fomos entender a razdo da furia do padre. Ele estava suspeitando da pratica de
homossexualismo, que s6 na mente dele passava, uma vez que para 0s Baniwa viver
coletivamente € regra bésica.” (LUCIANO, 2011)

Mais recentemente, no X Seminario LGBT ocorrido em 14 de maio de 2013, no
Congresso Nacional, Ysani Kalapalo mencionou como na sociedade Kalapalo, antes da

colonizacdo, o relacionamento entre mulheres era normal:

“O relacionamento entre elas mesmas, o relacionamento era normal, até
gue um dia um certo homem branco apareceu na nossa tribo e diz assim:
indios, isso ai ndo é normal, isso é coisa do diabo... vocés homens tem
gue condenar essas mulheres... a mulher tem que obedecer o0 homem,
porque o homem, segundo a biblia (...) nasceu primeiro, e a mulher
nasceu depois”.

E importante salientar que o manejo da sexualidade indigena opera também no
ambito das relac6es desses individuos com sua propria sociedade. No nordeste do Brasil
vém surgindo diversos trabalhos a partir dos quais essa perspectiva se evidencia. Destaco
aqui o texto de Silva (2012) intitulado “Ha lugar para a homossexualidade num regime
de indio?”, a partir de trabalho realizado junto aos Pataxo.

O autor aponta o termo Mafiay como a expressdo na lingua daqueles indigenas

para designar homossexual, indicando ainda as formas a partir das quais o grupo negava
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aos ndo-indigenas a existéncia de pessoas homossexuais em sua comunidade. O autor
aponta como a homossexualidade entre aqueles indios € sistematicamente negada em um
contexto interétnico, causando aos indigenas desconforto os eventuais questionamentos,
por parte de ndo-indios, sobre a existéncia, ou ndo, de “indios gays”.

Em que pese o acimulo de referéncias histdricas e etnogréaficas sobre préaticas
homossexuais entre povos indigenas no Brasil desde, pelo menos, meados do século XVI,
este estudo pretende compreender através de uma analise dos processos identitarios a real

construgcdo homossexual.

Considerac0es Finais

Com o surgimento de uma visdo mais humanista, que teve seu advento na Italia,
os valores referentes & sexualidade, cultivados na Grécia Antiga, foram novamente
trazidos a tona por filésofos humanistas que passaram a defender o amor masculino. Nesta
época, 0 que nao se tolerava era o relacionamento entre dois homens com praticamente a
mesma idade, pois acreditavam que a pessoa que ocupava 0 polo passivo perdia a sua
masculinidade. Por outro lado, a postura homofdbica continuou a crescer. Ja no século
XVII, o capitalismo expandiu-se, consequentemente isso acarretou na competitividade
entre 0s homens, o que acabou por tornar mais timido qualquer contato entre eles. Dessa
forma, 0 amor entre pessoas do mesmo sexo passou a incomodar o sistema capitalista,
tendo em vista que 0s homossexuais ndo poderiam gerar descendentes, isto €, ndo teriam
como gerar mais consumidores.

Durante o século XIX, o amor entre iguais deixou de ser visto como um pecado e
passou a ser encarado como doenca a ser tratada. Dito de outra forma, consideravam a
Homoafetividade uma patologia. Nesse sentido, acreditavam que 0s homossexuais
apresentavam propensado a depressdo. Mas isso ndo é suficiente para afirmar que o amor
entre iguais trata-se de uma patologia. E mais do que compreensivel a tendéncia dos
homossexuais sofrerem de depressdo, pois muitas vezes, com receio de enfrentar a

sociedade homofdbica, acabam retraindo seus sentimentos e desejos.
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Na medida em que o Estado foi deixando de se submeter as regras da Igreja, cujo
descumprimento acarretava na condenacéo divina, a sociedade aos poucos foi se tornando
menos homofobica. Na medida em que a Igreja perdia suas forcas, o prazer deixou de ser
encarado como um pecado. O afeto passou a ser valorizado e a orientacdo sexual passou
a ser vista como uma “op¢ao”, como um direito, € nAo como um crime.

A partir da segunda metade do século XX, com a chamada p6s-modernidade, o
machismo foi abrindo espaco para a valorizacdo da familia, onde cada um de seus
membros passa a ser tratado com dignidade. Essa visdo humanista evoluiu ao respeito as
diferencas, aos diversos arranjos familiares que foram surgindo, resultando ndo apenas
num Direito de Familia, mas no Direito das Familias. O periodo p6s-moderno, no qual se
vive, vem contestando posturas negativas em relacdo a homossexualidade. Ou seja, cada
vez mais atitudes como agressdo, a falta de respeito, 0 preconceito esta sendo
consideradas inaceitaveis. Aos poucos 0 movimento de liberacdo sexual comegou a
conquistar o seu espaco e sua voz, ouvida.

Vale lembrar que a expressdo gay — que acabou se transformando no termo de
identificacdo de homossexuais, femininos e masculinos — esté relacionada ao colorido, ao
“ser”, ao “descobrir-se ser”. Por essa razdo que nos Estados Unidos utiliza-se a expresséo
“to get out of the closet”, que significa “saindo do armério”. A partir dai os homossexuais
foram a “luta” pelo reconhecimento de seus direitos. Os valores e os costumes dominantes
em cada sociedade sdo determinados pelo momento histérico em que as pessoas se
encontram. Juntamente com os valores e costumes surgem as exclusdes, que séo
precedidas por preconceitos. As pessoas costumam encarar o “diferente”, o “incomum”
com certa desconfianca.

Nesse sentido, a relacdo heterossexual € considerada normal porque esta
historicamente associada a formacao da familia, isto é, pai, mae e filhos. Ou seja, ja esta
estabelecido 0 que é certo e 0 que se deve fazer, passando por cima, muitas vezes, da
esséncia das pessoas, que ndo raramente sofrem em razao de seus desejos ndo estarem de
acordo com a visao aceita pela sociedade.

Nesse diapasdo, apesar das unides homoafetivas ndo serem uma novidade, o que

tem causado certa resisténcia social € a sua evidéncia, a sua visibilidade. As unides entre
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pessoas do mesmo sexo sempre existiram, entretanto, ndo eram trazidas a tona. Inclusive,
em alguns povos antigos, a homossexualidade era valorizada. Hoje, de acordo com
algumas sociedades conservadoras, a homossexualidade é considerada uma anomalia, e
0s homossexuais, indignos.

A discriminagdo que atinge a homossexualidade encontra-se na moralidade. As
pessoas ignoram a busca pela identificacdo das raizes da homossexualidade, adotando
posturas de recriminacdo e negacdo aos homossexuais por acharem que a relacao de afeto

entre pessoas do mesmo sexo é uma afronta a moralidade.
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