XIX Conferéncia Brasileira de Folkcomunicagéo
Universidade Federal do Amazonas - UFAM
Parintins (AM), de 25 a27 de junho de 2018

“Olha a fogueira, passa fogo eu vou”
A Festa de S30 Jodo do Maranh&o como um meio Folk?!

Francinete Louseiro de ALMEIDA?
Josefa M, e S. Bentivi Andrade — ZEFINHA BENTIVI®
Protésio Cezar dos SANTOS*
Universidade Federal do Maranhdo - UFMA
Pontificia Universidade Cat6lica do Rio Grande do Sul — PUC/RS

Resumo

O artigo reflete sobre o Sdo Jodo no Maranhdo, enquadrando esta festa como um
fendmeno folkcomunicacional. Analisamos a ritualidade do evento, por meio das
mensagens que o sistema de comunicagdo ritualistico do Sdo Jodo do Maranhao
produz, observando-se, sobretudo, como uma manifestacdo do folclore constroi e
sustenta a identidade de um povo, entendendo-se 0s rituais como um processo de
comunicacdo que é, a0 mesmo tempo, instituinte da sociedade e por ela também
instituido. llustramos, com a andlise de uma mdsica do grupo folclérico Bumba Boi de
Morros, a temética que defendemos neste trabalho.

Palavras — chave - Comunicacéo, Rituais, Folkcomunicacdo, Festas, Festa Junina.

Introducéo

Varios estudos sobre o folclore foram e continuam sendo realizados ao longo das
ultimas décadas em decorréncia de toda uma valorizacdo realizada pelo campo, o0 que
leva estudantes das mais variadas areas das ciéncias sociais e humanas a pesquisarem o
assunto. Na comunicacdo, especificamente na Folkcomunicagdo, fenémenos iguais
ocorrem e é cada vez mais significativa a emergéncia de novos estudos e pesquisas na
area, como este artigo que ora apresentamos que é resultado de um recorte de pesquisa

em andamento que analisa o processo ritual do evento S&do Jodo do Maranhdo. Nossa
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andlise procura investigar a ritualidade do evento, por meio das mensagens que 0
sistema de comunicacéo ritualistico do S&o Jodo do Maranhdo produz, observando-se,
sobretudo, como uma festa da cultura popular constroi e sustenta a identidade de um
povo. Nesse sentido, entendemos os rituais como um processo simbdlico de
comunicacdo que &, a0 mesmo tempo, instituinte da sociedade e por ela também
instituido.

Durkheim (1996) explica que “o rito exprime o ritmo da vida social, da qual é o
resultado. SO se reunindo € que a sociedade pode reavivar a percepcao, o sentimento que
tem de si mesma”. (DURKHEIM, 1996, p. 422). E esta reunido acontece pela
comunh&o/comunicacio®. Entendemos, pois, que o ritual da-se na e pela comunicagao.
Dessa maneira, como um sistema de comunicacdo, 0s rituais vao impor um ritmo a vida,
pois eles s&o o resultado das percepcdes que temos. E como se eles funcionassem numa
espécie de output necessario para que o individuo se comunique, perceba-se e realize-se.
Assim compreendendo, neste artigo examinamos a comunicagdo/rituais do evento Sao
Jodo do Maranhdo pela abordagem da folk, ou seja, buscamos identificar elementos da
ritualidade da festa que constituem um processo de comunicacdo folk. Para ilustrar,
analisamos as mensagens de uma toada da manifestacdo folclérica bumba meu boi,
numa comunicagdo que revela a perenidade do folclore maranhense, pois se observam
ali os rituais que contribuem para a manutencdo das raizes da festa popular mais

importante do Maranhdo.

Festas, e festa junina no Maranhao

Para que se entenda melhor o que sdo festas, buscamos na Antropologia e na
Sociologia, alguns conceitos aplicaveis para o artigo. No entanto, antes de se falar
propriamente do objeto de estudo, tentamos perceber os aspectos que estdo intrinsecos
no ato de realizar a festa. E importante olhar o individuo primeiramente no seu ambiente
e nas suas relacdes. Como afirma Maffesoli: “Seja nas idas as ‘boates’, nos

ajuntamentos religiosos, nas diversas peregrinagfes exoticas ou na multiplicacdo das

5 “Pela comunicagdo as pessoas compartilham experiéncias, ideias e sentimentos. Ao se relacionarem
como seres interdependentes, influenciam-se mutuamente e, juntas, modificam a realidade onde estdo
inseridas” (BORDENAVE, 1982, p. 36)
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praticas esportivas, 0 que estd em jogo é a exaltacdo da vida no que tem de sensivel e
afetuoso.” (MAFFESOLLI, 2007, p. 42).

O ser humano tem a necessidade do afeto. Desde quando existimos nossos
sentimentos sdo cultivados e desenvolvidos a medida que estamos num mundo de
partilha. Compartilhar as emogdes preenche a vida dos individuos de esperanca e de
possibilidades. A propria celebracdo da vida pertence a esse mundo de sensibilidades
que é construida pelos individuos nos momentos de congracamento. Sdo nas festas que
o homem supre a sua necessidade do outro, ela seria entdo: “... o espaco por exceléncia
de reunidio social, de assembleia coletiva ¢ de solidariedade.” (PEREZ, 2011, p.45). E
nesse ajuntamento que os homens se reconhecem enquanto seres humanos. E nessa
relagdo com o outro, que 0s seres humanos se encontram enquanto seres Vivos e
conseguem, enfim, se identificar, criar vinculos e sentimentos de pertenca.

A festa, pode — se assim afirmar, serve como um antidoto para um renascimento.
Nossa pesquisa tem como objeto de estudo uma festa folclérica, os festejos juninos do
Maranh&o, conhecido popularmente como Festejos de Sdo Jodo. Esta festa € realizada e
cultivada através de comunidades que se identificam culturalmente, que se relacionam
por/pela sua cultura. Nesse reconhecimento repousa a sua condi¢cdo de sociedade, seus
lacos histdricos, suas afinidades e aproximacdes.

De origem francesa, as festas juninas se desenvolveram em Portugal com o
objetivo de festejar o solsticio de verdo. Com a miscigenacao cultural concretizada em
nosso pais, tais festas que anteriormente eram denominadas de joaninas, em uma
homenagem a S&o Jodo Batista (santo da Igreja da Catolica), passaram a serem
chamadas de juninas, pelo fato de que outros santos, também do més de junho, sdo
festejados. A partir dai o calendario se expandiu durante esse més. Em S&o Luis do
Maranh&o, quatro santos da igreja catolica sé@o reverenciados durante todo o més de
junho: dia 13, santo Antonio; dia 24, sdo Joo; dia 29, sdo Pedro e dia 30, sdo Marcal®.

6 «“Os registros da Igreja indicam que Margal foi bispo de Limoges na Franga [...]” (REIS, 2003, p. 90).

“Em Sao Luis, mais precisamente, no bairro do Jodo Paulo, estd o reduto maior de Sdo Margal, onde ocorre
anualmente, ha 75 anos, o grande encontro de bois do sotaque de matraca ou da ilha, com a finalidade de homenagear
no dia 30 de junho o Gltimo santo do periodo festivo”. (REIS, 2003, p. 91)
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Acredita-se que estas festas tém origens no século XII, na regido da
Franca, com a celebracdo dos solsticios de verdo (dia mais longo do
ano, 22 ou 23 de junho), vésperas do inicio das colheitas. No
hemisfério sul, na mesma época, acontece o solsticio de inverno
(noite mais longa do ano). Como aconteceu com outras festas de
origem paga, estas também foram adquirindo um sentido religioso
introduzido pelo cristianismo, e trazido pela igreja catolica ao Novo
Mundo. A comemoragdo das festas juninas € certamente heranga
portuguesa no Brasil, acrescida ainda dos costumes franceses que a
elas se mesclaram na Europa (AMARAL, 1998, p. 159).

No Brasil, com a colonizacdo dos europeus, indigenas e negros africanos, as
festas se tornaram uma “importante mediacdo simbdlica, constituindo uma linguagem
em que diferentes povos podiam se comunicar” (AMARAL, 1998, p. 59). Assim, por
intermédio das festas, o modelo social europeu conseguiu ser transportado para a
sociedade de um pais tropical como o0 nosso. Da mesma forma, a maneira de festejar do
brasileiro também foi apropriada pelos imigrantes. No periodo colonial eram
basicamente mantidas e organizadas pela Igreja Cat6lica que, além do poder religioso,
detinha também o poder politico. Essa instituicdo se apropriou das festas e da vontade

de festejar do povo como modo de controle politico e cultural:

O constante festejar brasileiro, de carater essencialmente religioso,
de fato ndo é recente e a literatura dos viajantes nos prova isto.
Chegando ao Brasil, muitos deles ficavam simplesmente perplexos
guando, ja a partir da porta das primeiras igrejas avistadas, e por todo
0 percurso das indmeras procissbes que se realizavam
constantemente, contemplavam as imensas “alas” compostas por
carros alegoricos. Neles, gente de todas as ragas fantasiada dos mais
diversos personagens, ricamente vestidos e adornados, corporagdes
de oficio e irmandades religiosas, os grupos de dancarinos e masicos,
desfilavam, lado a lado, todos juntos. Desta multiddo compacta
sobressaia uma imensa quantidade de cruzes, penddes e estandartes,
sacudidos e agitados efusivamente ao som do trovejar de
ensurdecedores e excessivos fogos de artificio (AMARAL, 1998, p.
58).

Esse clima efusivo de uma festa grandiosa, que se registra, desde os primeiros
contatos dos povos da colénia com o0s estrangeiros-viajantes, mantém-se na
contemporaneidade, guardadas as modificagdes que, inexoravelmente, ocorrem com o

passar do tempo. E o que observamos em nosso objeto de pesquisa — um megaevento
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que acontece no més de junho, na cidade de S&o Luis, capital do Maranhdo e que segue
um calendéario nacional de comemorac6es religiosas. Em varios estados do Brasil, essas

comemoragdes se enquadram no conceito de megaevento,

[...] associado a criagdo de infraestrutura e comodidades para o evento,
frequentemente tendo débitos a longo prazo e sempre requerendo uso
programado com bastante antecedéncia. Um megaevento, se bem—
sucedido, projeta nova (ou talvez renovada) e persistente imagem
positiva da cidade-hdspede por meio da midia nacional e
internacional, particularmente por cobertura de televisdo. E frequente
haver consequéncias a longo prazo em termos de turismo, relocacdo
industrial e entrada de investimentos. Como resultado, 0s governantes
e organizadores de eventos tipicamente clamam que megaeventos
ajudam a nomear necessidades econdémicas e culturais e direitos dos
habitantes locais, embora ndo vendo de fato se cidaddos foram
consultados sobre participarem da sua realizagdo. Esta atividade é
considerada uma producéo social (MATIAS, 2002, p. 68).

Os elementos que o autor traz reafirmam que a festa junina do Maranhéo
enquadra-se nas caracteristicas de megaevento. Destacamos que, durante a festa, toda
uma estrutura para a comodidade da mesma € projetada, pois € um acontecimento que
ganha repercussdo na midia local e nacional. A festa, além de ser uma produgdo social
que ressalta a cultura de um povo, representa o esforco e a organizacdo de comunidades
e gera investimentos para o Estado. Sob este aspecto, a festa junina do estado do
Maranhdo gera lucros e se tornou um atrativo turistico no més de junho. Uma pesquisa
realizada pelo Laboratério de Opinido Publica do Departamento de Comunicacao, da
Universidade Federal do Maranhdo, para a Secretaria de Estado da Cultura, apresentou
um diagndstico da economia criativa’ nos festejos juninos de S&o Luis do Maranh&o. O
contexto em que o Governo do Estado buscou informagdes consistentes deveu-se a
visivel ascensdo dos processos de producdo e circulacdo de servigos e renda,

contribuindo, conforme a pesquisa apontou, para a inclusdo e o equilibrio entre os

7 “A economia criativa ¢ uma das principais estratégias de desenvolvimento para o século XXI [...] Nela interagem
agentes econdmicos diversos e se projetam as varias esferas da atividade social, cruzando légicas de acdo, de
producéo e difusdo simbolica diferenciadas. A essas permutas se agregam questdes relativas as identidades culturais,
acOes de carater ludico e pedagodgico, festivo e celebratorio. A economia criativa ¢ multipla e multidimensional”
(FAGUNDES e CASTRO, 2015. p. 08)
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individuos e a sociedade como um todo. A pesquisa indicou que, em S&o Luis,
sobretudo durante a realizacdo de festas populares, “os modelos criativos estdo
crescendo em ritmo mais acelerado que outros setores econdémicos e tém como processo
principal o ato criativo gerador de valor simbdlico; visto que o setor criativo tem como
principais insumos a criatividade e o conhecimento” (FAGUNDES e CASTRO, 2015.
p. 01).

As festas juninas, que tinham como principal brincadeira® o bumba-meu-boi,
comecaram a ser realizadas inicialmente nas adjacéncias da capital. Para se ter uma
ideia do carater restrito desta manifestacdo, na década de 1950 era expressamente
proibido que as brincadeiras chegassem até o centro da cidade; somente entre as
décadas de 1970 e 1980, quando o bumba-meu-boi comecou a adquirir adeptos das
camadas mais elitizadas, é que a festa ganhou maior vulto. Na atualidade, ir aos ensaios
dos grupos de bumba-meu-boi, convidar os amigos e até mesmo participar de uma

brincadeira, passou a ser motivo de status.

Misturando no auto popular comédia, satira, drama, teatro e masica,
através da brincadeira, do rito profano-religioso, da pilhéria, da
malandragem e da construgdo de personagens caricaturais, 0S grupos
podem narrar seus dramas, denunciar as condi¢cbes em que vivem,
exigir uma participagdo politica na constru¢do do pais e reivindicar
direitos negados. Por isso, o boi aparece diante dos periddicos ja em
1820 como um folguedo agressivo, violento, baderneiro, insolito,
barulhento e atentador da ordem moral. Mas, principalmente, como
uma brincadeira de negros, cativa de puni¢des e proibi¢bes desde
1814 pela policia (MARQUES, 1999, p. 59).

Convem lembrar que as manifestacdes culturais que se concentram no evento do
S&o Jodo do Maranhdo costumam ocorrer em espacos denominados arraiais e, embora
possam acontecer noutros lugares, incluindo os privados, € no arraial, enquanto espaco

comunitario, que a festa junina de fato acontece: “Arraial — lugar onde se ajuntam

8 “Inicialmente, ¢ bom lembrar que as manifestagdes folcléricas maranhenses sdo também denominadas de
brincadeiras. Na verdade, ndo se trata de nenhuma inven¢do e sim de uma legitima interpretacdo do vocabulario
brasileiro, segundo o Mestre Aurélio, dentre suas derivagdes encontram-se: passatempo, entretenimento,
divertimento, folguedo, festa, festanca; Diversdo carnavalesca, folia; festa informal ou improvisada. Assim, ndo é
nenhum demérito titular essas manifestagGes de brincadeiras. Muito pelo contrério, é o que elas representam na
listagem dos vocébulos brasileiros. Ficam, desta feita, afastadas quaisquer interpretacdes de corruptelas da linguagem
sobre 0 que o universo da Cultura Popular Maranhense interpreta com o vocabulo brincadeira, uso extremamente
correto” (REIS, 2003, p. 111).
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romeiros, onde ha tendas provisorias, barracas de comestiveis, de jogos e diversdo, é
ornamentado, com masica, etc. Festa popular com barracas de comestiveis, jogos e
diversdes, etc.” (FERREIRA, 1993, p.39). A definicdo corresponde exatamente a
compreensdo que temos de arraial, com adequacGes aos modos da cultura maranhense.
Nesses termos é que 0s arraiais maranhenses sdo espacos onde as brincadeiras se
apresentam; jogos sdo montados, como pescarias, tiro ao alvo, jogo das argolas e outros,

onde se encontram as comidas tipicas do periodo junino.

A cultura do arraial enraizou-se nas festas juninas, clara manifestagdo
do saudosismo rural, onde se parece relembrar a propria génese da
cidade, as barracas de palha e organizacdo espacial do conjunto, em
forma quadrangular, deixando um espago circular ao meio
corresponderiam as residéncias e a praga dos antigos povoados [...].
As festas juninas complexificaram-se, tornando-se uma manifestagao
onde é possivel observar momentos especificos da propria formagao
do povo brasileiro, fortemente ligado a tradi¢do rural, especialmente
ao Nordeste (ARAUJO, 2001, p. 45- 46).

Esse saudosismo rural ocupa, juntamente com as demais manifestagdes
folcléricas, todos os espacgos durante todo o més de junho, da grande ilha que é S&o Luis
“Este ¢, assim, um tempo que rompe com a continuidade, com o cotidiano, com a
repeticdo, para dar lugar ao inusitado, ao inesperado. E o tempo de congracamento, da
solidariedade [...]; é o tempo da catarse” (MARQUES, 1999, p. 83). Este é também (e
principalmente) um periodo em que os moradores da cidade separam um tempo para
participar da festa. E comum encontrar as familias nas ruas e, mesmo aqueles que néo
compartilham da fé catdlica, ndo cultuando, portanto, os santos comemorados no
periodo, gostam de participar da festa, porque a cidade fica iluminada, alegre e colorida,
neste periodo.

No Maranhdo, mais precisamente em S&o Luis, as ruas enchem-se de
luzes e cores, de alegria, de dancas, de noites que se confundem com
os dias, de sons exuberantes, exo6ticos e sensuais, de arraiais que
proliferam a cada esquina, denunciando a presenca de bailes, forro,
reggae, concursos, bingos, jogos da sorte, leildes, shows e das
adivinhacdes para todos os gostos (MARQUES, 1999, p. 83).



XIX Conferéncia Brasileira de Folkcomunicagéo
Universidade Federal do Amazonas - UFAM
Parintins (AM), de 25 a27 de junho de 2018

S&o esses dias de éxtase que marcam a nossa maior festa popular maranhense,
cenario de nossas manifestagdes folcloricas. O folclore, esse “conjunto das criagdes
culturais de uma comunidade, baseado nas suas tradicdes expressas individual ou
coletivamente, representativo de sua identidade social” (COMISSAO NACIONAL DE
FOLCLORE, 1995, p. 01), é vivenciado nas festas juninas com todas as suas riquezas,
tradicGes e inovacBes inerentes ao proprio processo cultural, inclusive para o
enriquecimento de suas producdes. Além disso, ainda podemos assistir nos arraiais®,
diversas brincadeiras e dancas, frutos da organizacdo e preparacdo de comunidades.
Neste ponto é que encontramos a interdisciplinaridade entre os estudos do folclore e a
comunicagdo. E reconhecendo que no trabalho das comunidades, a partir das
manifestacdes folcloricas, existe mais do que uma atracdo ludica, pois muitas delas se

refletem como expressdo de um povo, ou seja, sua forma de se comunicar.

Folkcomunicacéo e tradi¢do no Sao Jodo do Maranhéo

Conforme ja declaramos, neste artigo, concebemos os rituais do Sdo Jodo do
Maranhdo, enquanto espacos de sociabilidade, com énfase na compreensdao da
dimensdo comunicativa de tais rituais, uma perspectiva defendida por Peirano (2003).
Para a autora, os rituais sdo um sistema cultural de comunicacdo simbdlica e, como
sistema, fazem parte do nosso cotidiano e permeiam nossas acdes em sociedade. Os
rituais sdo, assim, um dos sistemas por meio dos quais 0s seres humanos se fazem
perceber e buscam o reconhecimento necessario, o sentimento de pertencimento e a
manutencdo das crencas numa sociedade. (DURKHEIM, 1996). Dai, portanto, a
essencialidade dos rituais para a sociedade, pois o reconhecimento dos sujeitos sociais
ocorrera, em muitas situagdes, por momentos ritualisticos que servem para reanimar e
reacender os sentimentos acima referidos.

Assim é que, por meio dos rituais, a cultura e a tradigdo se mantém em processos
de significacao e ressignificacdo de sentidos, tendo em vista ter o ritual, essencialmente,

uma funcdo comunicativo-social. Nesse sentido, compreendemos ser a folkcomunicagéo

% Em Sdo Luis do Maranhdo, os locais onde se realizam as festas juninas sdo denominados de Arraiais. Eles sdo
montados em varios lugares da cidade e sua caracteristica principal sdo as barracas de comidas tipicas confeccionadas
em palha. Geralmente fica um espaco, de viséo privilegiada, para a apresentagdo das brincadeiras.
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a abordagem adequada para observar os fendmenos ritualistico-comunicativos que
constituem o S&o Jodo do Maranh&o, tendo em vista que a folk define-se como um
“processo de intercambio de mensagens através de agentes e meios ligados direta ou
indiretamente ao folclore e, entre as suas manifestacdes, algumas possuem carater e
contetdo jornalistico, constituindo-se em veiculos adequados & promogdo de mudanca
social”. (BELTRAO, 2014, p. 65).

Presenciamos nas festas juninas esse processo de intercambio, na forma de fazer
uma mausica, de organizar uma danca folclérica ou mesmo na forma de conceber a
propria festa. Esclarecemos que algumas comunidades ainda realizam os festejos por
uma motivacao unicamente religiosa, uma tradicdo que € repassada nas familias de pais
para filhos, porém, independente da motivacao, o que inferimos de mais relevante sdo
0s processos de comunicacgdo utilizados por estes grupos, pois o folclore é um grande
canal de transmiss&o de cultura para uma coletividade e o estudo desse canal se faz mais
apropriadamente pela perspectiva tedrico-metodoldgica da folkcomunicacdo. Como
afirmou Hohlfeldt

A folkcomunicacdo ndo é, pois, 0 estudo da cultura popular ou do
folclore, € bom que se destaque com clareza. A folkcomunicagdo é o
estudo dos procedimentos comunicacionais pelos quais as
manifestacbes da cultura popular ou do folclore se expandem, se
sociabilizam, convivem com outras cadeias comunicacionais, sofrem
modificagdes por influéncia da comunicagdo massificada e
industrializada ou se modificam quando apropriadas por tais
complexos. A folkcomunicacdo, portanto, € um campo extremamente
complexo, interdisciplinar — necessariamente — que engloba em seu
fazer saberes varios, as vezes até contraditérios, para atingir seus
objetivos e dar conta de seu objeto de estudo (HOHLFELDT, 2013, p.
877).

Tais cadeias informativas eram desconhecidas ou ignoradas por aqueles que se
debrucavam sobre os sistemas de comunicagdo formal. Somente com os estudos da folk
é que esse tipo de fluxo comunicacional revela-se para os estudos da comunicacao, pois,
a partir dessa teoria, 0s meios populares de informagdo vao sendo reconhecidos e
apropriados pelos estudiosos do campo, sobretudo porque os pesquisadores passam a
entender que “a folkcomunicagdo caracteriza-se pela utilizacdo de mecanismos

artesanais de difusdo simbolica para expressar, em linguagem popular, mensagens
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previamente veiculadas pela industria cultural” (MELO, 2008, p. 17), ou vice-versa.
Desse modo, as manifestacbes das ideias populares comecam a ser consideradas.
Naquilo que antes era percebido somente como uma forma de entretenimento, agora se
identificam os pensamentos, as ideias e as reivindicacbes de uma populacdo que
encontrou, nesse meio popular, uma forma de expressdo, “pois € tempo de ndo
continuarmos a apreciar nessas manifestacdes folcldricas apenas 0s seus aspectos
artisticos, a sua finalidade diversional, mas procurarmos entendé-las como a linguagem
do povo”. (BELTRAOQ, 2014, p. 206/207).

Linguagem que produz sentido, portanto, comunicagdo. Ressaltamos que,
mesmo sem ter um completo dominio do que corresponda essa afirmacdo, as classes
populares desenvolveram suas formas de expressdes artisticas com conteddos que
possuiam mensagens importantes sobre suas vidas e suas historias. Fosse nas
publicagbes anuais, os almanaques, que traziam contos, informacdes gerais, anedotas,
conselhos sobre higiene, alimentacdo, beleza e etiqueta, ou fosse na literatura oral
conforme nos lembra Beltréo:

As classes populares tém, assim, meios préprios de expressdo e
somente através deles é que podem entender e fazer-se entender. Tais
meios sdo, ainda, em grande parte aqueles mesmos que lhes serviram
na fase da Independéncia: - a literatura oral, com os cantadores, as
estorias e anedotas, os romances cheios de moralidade e filosofia: o
jornalismo ambulante dos caixeiros—viajantes, dos choferes de
caminhdo, dos frades e padres missiondrios ou dos vigarios nas
desobrigas, dos passadores de bicho de engenho a engenho enchendo
as poules e conversando fiado, dos canoeiros do Sdo Francisco, do
Amazonas e seus afluentes; ou a literatura escrita, com os folhetos de
romance ou de época, os boletins de propaganda eleitoral com os
credos e parodias de oragdes catolicas, os almanaques de produtos
farmacéuticos, os calendéarios e as folhinhas, os livros de sortes, as
publicacBes periodicas e avulsas impressas em prelos manuais; ou
ainda, a linguagem simbdlica e eloquente dos autos e entretenimentos,
que se praticam nas festas religiosas e civicas, no Sdo Jodo, no Natal,
durante o triduo de Momo ou nos aprontes de marchas dos blocos ou
de sambas das escolas das favelas, nos candomblés e xangbs, na
Semana Santa. E também pela fala expressiva das pegas de artesanato,
de escultura, de quadros, de méveis e utensilios risticos (BELTRAO,
2014, p. 112).

10
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Na trilha de Beltrdo (2014) é que localizamos as manifestagdes folcloricas do
S8o Jodo do Maranhdo na folkcomunicagdo, considerando que existe um processo
comunicacional intrinseco, seja nas dangas ou na literatura oral da criatividade dos
cantadores do folclore maranhense. Ha de se pontuar que hoje a Industria Cultural®®
transformou em parte a logistica dos grupos folcléricos. Nossa intengdo ndo é discutir
esse ponto, porém sabemos que, por uma exigéncia de mercado, existe todo um
processo da industria nos grupos folcléricos maranhenses. Contudo, observamos que
ainda sobrevivem as tradicGes e as esséncias nessas manifestacdes. Entendemos que,
como afirmamos no conceito acima, esses grupos se expandem, sociabilizam-se,
utilizando-se de outras formas de comunicacao.

E o caso do exemplo que trazemos para este artigo, a toada do bumba meu boi
de orquestra da cidade de Morros - MA. Essa cancao foi gravada em CD e se expandiu
para os apreciadores do grupo. Hoje ela pode ser acessada e ouvida num site de letras
musicais, dividindo espaco juntamente com outras musicas de cantores brasileiros de
diversos estilos. Um ponto importante que nos fez pensar nessa toada é o fato de que ele
narra uma tradicdo do S&o Jodo: o passa — fogo™!.

Como ja mencionamos anteriormente, no Maranhdo, as festas juninas sdo
marcadas pelo envolvimento das comunidades que se reinem e trabalham durante o ano
todo para a realizacdo dos ensaios; a escolha dos temas/enredos do ano; composicdo e
gravacdo das musicas (as famosas toadas); definicdo de coreografias; producdo e
confeccdo dos figurinos, dos aderecos, entre outras acdes necessarias a que 0 grupo
“faca bonito” durante todo més de junho. Como faz o grupo folclérico Bumba meu boi
de Morros, fundado ha 42 anos (junho de 1976). O grupo foi fruto de um trabalho
educativo da professora Terezinha Bacelar, juntamente com os professores e amigos:
Maria Marlene Ferreira Lobato (principal idealizadora), Maria Aparecida Ferreira
Lobato, Maria do Socorro Aradjo Ferreira, José Ribamar Muniz Lobato e Valter

100 termo Industria Cultural foi criado pelos filésofos e socidlogos alemées Theodor Adorno e Max Horkheimer, a
fim de designar a situagdo da arte na sociedade capitalista industrial. Aqui utilizamos o termo para designar os
aparatos da producéo cultural voltados ao mercado.

11 A tradicdo do passa — fogo é realizada no momento em que, pessoas que sdo ligadas somente pelos lagos da
amizade decidem tornar-se parentes, pois esta tradicdo funciona como um batizado, onde o padrinho coloca nos
bragos, ou passa juntamente por uma fogueira, com o seu respectivo afilhado.

11
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Ferreira, da Escola Normal Monsenhor Bacellar. Esse trabalho tinha como objetivo
recuperar uma tradicdo do inicio do século que estava esquecida na regido do Munim,
municipio de Morros, no estado do Maranh&o. A brincadeira ja gravou varios Cd’s ¢ se
apresentou em varios lugares do pais e do mundo, inclusive em festivais no Japéo e na
Alemanha. Em 2005, no CD Paraiso da criagdo, 0 Bumba boi de Morros apresentou e
coreografou a seguinte toada:

Noites lindas - Boi de Morros
Compositor: Lobato

Noites lindas que marcaram a minha vida/ Noite enluarada de céu
estrelado/Do més de junho da minha infancia querida/ Em que meus
pais me ensinaram/A respeitar os fogos soltar os chuveiros e as
bombinhas/ No corddo do Bumba meu boi ou ao som de uma
quadrilha

E a gente brincava, a gente pulava, a gente dancava, a gente corria/E
alguém a fogueira acendia/ A gente sonhava, a gente fugia, inflava o
baldo e o baldo subia/Alguém a fogueira acendia/ E eu dizia/ Olha a
fogueira passar fogo eu vou! / Fazer uma amizade para o Criador/
Dizer palavras méagicas no fogo do amor, assim/ S&o Pedro disse,
Santo Antonio confirmou/ Que tu vai ser meu compadre, vocé minha
comadre

Sdo Jodo mandou

Partimos dos pressupostos tedricos da folkcomunicacdo e entendemos a letra
dessa musica como um processo ritual/comunicacional que se expande de uma toada
folclérica para o resgate da lembranca e do ensinamento de uma tradicdo. E, para a
melhor compreenséo do que estamos falando, buscamos na Analise do Discurso os
referenciais que fundamentam nossa analise. Iniciamos por resgatar ser 0 processo de
comunicagdo constituido por atos de linguagem.

O ato de linguagem ndo esgota sua significacgdo em sua forma
explicita. Este explicito significa outra coisa além de seu préprio
significado, algo que € relativo ao contexto socio - histérico. Um dado
ato de linguagem pressupBe que nos interroguemos a seu respeito
sobre as diferentes leituras que ele é suscetivel de sugerir. O que nos
leva a considerd-lo como um objeto duplo, constituido de um
Explicito (o que é manifestado) e de um Implicito (lugar de sentidos

12
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multiplos que dependem das circunstancias de comunicagdo).
(CHARAUDEAU, 2009, p. 17).

Concluimos com o autor que todo ato de linguagem possui um duplo valor, uma
dupla dimensdo: o explicito e o implicito. “O Explicito como testemunha de uma
atividade estrutural da linguagem: a simbolizagdo referencial. O Implicito como
testemunha de uma atividade serial da linguagem: a significa¢do”. (CHARAUDEAU,
2009, ps. 24 e 25). Nesse autor, temos dois pontos importantes para a analise: a
referéncia e a significacdo. Na toada que sera analisada temos também essas duas
dimens@es bem desenhadas, no entanto, a dimensdo do implicito, por estar ligada aquilo
que tentamos realizar na producdo de sentido, conduz a dimensdo do explicito, pois é
ele que estabelece a significacdo num processo discursivo.

Em outras palavras, longe de conceber que o sentido se constituiria
primeiro de forma explicita em uma atividade estrutural e, em seguida,
seria portador de um implicito suplementar no momento de seu
emprego, dizemos que é o sentido implicito que comanda o sentido
explicito para constituir a significacdo de uma totalidade discursiva.
(CHARAUDEAU, 2009, p. 26).

A toada do Boi de Morros procura, implicitamente, nos transmitir ensinamentos
que devem ser cultivados em nossa vida, pois, logo na primeira estrofe, 0 compositor
afirma: “Noites lindas que marcaram a minha vida/ Noite enluarada de céu estrelado/Do
més de junho da minha infincia querida”. Percebemos, no implicito dessas linhas, o
saudosismo do eu-lirico, representante de uma comunidade que busca em suas origens
as lembrancas de uma infancia simples onde se podia contemplar a lua num ritual que
hoje se revitaliza ou se atualiza na toada, tendo em vista ser raro, nos centros urbanos, a
pratica de apreciar o céu estrelado. Implicitamente o autor enfatiza as relagdes sociais e
fraternais que existiam nas brincadeiras no més de junho e que deveriam ser cultivadas.
E uma exaltagio aos sentimentos de amizade, carinho e respeito que a comunidade deve
buscar para a harmonia em sociedade.

De forma explicita, ao longo da primeira e da segunda estrofe, é-nos apresentada
uma infancia feliz e inocente nas brincadeiras dos festejos juninos. Com isso
entendemos que as familias se envolviam com os festejos e que eles mesmos eram 0s

responsaveis pela festa, eles organizavam e participavam das brincadeiras também. E
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como 0 compositor narra: “- alguém a fogueira acendia”, aqui, além de entendermos o
ritmo da festa através da letra da toada, é ensinada mais uma tradi¢do dos festejos, o
passa fogo, que existe até hoje nas festas juninas, quando amigos, através deste gesto, se
tornam compadres e comadres, como uma espécie de batismo. Celebra-se, com esse
ritual, 0 amor entre as pessoas que fazem parte de uma comunidade, de uma sociedade,
e, pela construcdo do discurso na cancdo, aqueles que ndo conhecem essa tradicéo,
passam a aprecia-la e também interagem, participando e cultivando-a. Isso é um
aprendizado através do folclore. No implicito, tem-se o resgate de tradicGes, de
costumes e de crengas que hoje existem muito mais na forma de rituais, durante os
festejos juninos, do que nas praticas comunitéarias. Ali, entdo, se oportuniza a

atualizacao dos ritos.

Consideraces provisorias

Seja na regido Sul, Norte, Nordeste, Sudeste ou Centro-oeste, por conseguinte,
em qualquer parte do Brasil, o folclore, nas mais diversificadas formas de
rituais/comunicacdo, elabora e reelabora sentidos, mensagens/comunicacdes que sdo
compartilhadas e ensinadas tanto a quem pertence a cultura do lugar quanto aqueles que
entram em contato com as manifestacbes culturais que ndo conhecem. Sem esse
processo, nossa historia e nossas raizes ndo existiriam mais. Nesse sentido é que
destacamos que 0s rituais, como processos de comunicacdo, Sa0 essenciais para dar
sentido, colocar em ordem, classificar, estabelecer prioridades, etc.

Dai enquadrarmos o fendmeno estudado na teoria da folkcomunicagéo,
sobretudo quando hoje se tornam mais complexas as cadeias/sistemas de comunicagao.
A cangdo que ilustrou este artigo é, sem davida, uma comunicacdo folk. Em contextos
modificados, mas sempre trazendo ao mundo as simbologias de uma comunidade, hoje
ndo mais restrito as periferias, perpetuando, assim, suas tradicbes na e pela
comunicagéo.

Uma comunicagdo que se expandiu para outros sistemas, inclusas as midias
digitais, o que nos conduz a conclusdo de que: o Sdo Jodo do Maranhdo, por meio da

realizacdo de variados rituais, comunica, informa, compartilha a identidade do
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maranhense, ndo apenas das comunidades de onde emergem as manifestacoes

folcléricas, mas também da populagdo maranhense em geral.
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